णक, 11) 


-कखगघरचिघजचजञ, 
वे ॥८.53-261 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन श्या 
रची 


मराठी भाषा विभाग 
राज्य मराठी विकास संस्था स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
थोबीतळलाव, मुंबई - ४००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥०५://॥॥॥४५.॥080011.0४.॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥(॥॥081089/5॥100.001॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


वर्षे १रवें ] ऑगस्ट १९५९ [| अंक ११ 


अलीकडील टिळकचरित्र प्रा. न. र, फाटक 
रमाबाई रानडे . 1 री , श्री, गणेश ल, चंदावरकर 
ह्रिकथा-पूर्वाधा . , , , श्री. यशवन्त भास्कर लेले 
आधुनिक मराठी लेखनपद्धतीचे शिल्पकार . , प्रा, गं. ब. ग्रामोपाथ्ये 
मकुंदरज . श्री. तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


“ ज्ञानदेवी टीकासंख्या ” ९००९ ओव्या . , _ श्री, द. वें. केतकर 
वेऱ्या आणि वेश्‍्याव्यबसाय-एक मानसशास्त्रीय मीमांसा श्री. अ. रा. गळतगे 
रामगिरि हा रामशोज डोंगर नव्हे . महामहोपाध्याय डॉ. वा. वि. मिराशी 
रामगिरि नागिकजवळ नाहीं . री , » श्री. वा. कृ. परांजपे 
अव्वल इंग्रजीमधील महाराष्ट्रांतील - 
शिक्षणाची घडी (१८१८ ते १८५०)  ,. प्रा, मा. प. मंगुडकर 
- पुस्तक-परामशी - 


वार्षिक वगणी ९ रु. ] [ किरकोळ अंक १ रु. 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


डर. 
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अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


वषे बारावें 1॥1।| ऑगस्ट 
अंक अकराबा ॥0 न १९७९ 


संपादक-मंडळ 
आचार्य. स. ज्ञ. भागवत.-श्री, हार. कृष्ण, मोह'नी-पा,, वि: मः. बेडेकर: 
प्रा. पोवधेन. पारीख: का. संपादक, 


न 000000000:ककककककककककककककककककककककककककककककककककककककक 


अलीकडील. टिळकचरित्रें । प्रा. न.. र, फाटक १--४ 


क्ककका कलक कककककककककककलकककककककककककककककालककककककककका 


रमाबाई रानडे श्री, गणेश ल.. चंदावरकर ५-१, 
हरिकथा -पूर्वाथ श्री. यशवन्त भास्कर: दामले १५-२० 
आधुनिक मराठी, लेखनपद्धतीचे, शिल्पकार प्रा. गं, ब. ग्रामोपाथ्ये २२-२६ 
मुकुंदराज श्री, तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी २७-३३ 
“ ज्ञानदेवी टीकासंख्या ”? ९००९ ओव्या श्री. द, वें. केतकर ३४-४० 
वेश्‍या आणि वेश्याव्यवसाय 
-- एक मानसरास्त्रीय मीमांसा श्री. अ, रा. गळतगे ४१-४९ 
रामगिरि हा रामरोज डोंगर नव्हे महामहोपाध्याय डॉ. वा, वि. भिराशहरी ५०-५३ 
रामगिरि नाशिकजवबळ नाहीं श्री. वा, कृ. परांजपे ५४-५५ 
अव्बल इंग्रजीमधील महाराष्ट्रांतील - | 
शिक्षणाची घडीं ( १८१८ तें १८५० ) प्रा. मा, प. मंगुडकर ५६-६० 
पुस्तक-परामशी श्री. मा. प. मंगुडकर- ६१-६२ 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु, ५ अंकास रु. १ 


हँ मासिक श्री. म. शे. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथं छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांयी प्राशपाऊज्ञाळामंडळ' वाई यांचैकरितां; ते थव: प्रसिद्ध" केलें; 
पत्नव्यबद्ाराचा पत्ता : १ संपादकीय :- कायकारी संपादक, 'नचभारत? मासिक, 
“गणेश भुबन?' २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, “ नवभारत. ' मासिक, 
€/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( उ. सातारा ) 


“नवभारत? मासिक, ऑगस्ट १९५९ 
_लेखक-परिचय-- 


[ खालीं दिलेल्या. ठेखकांगिवाय, या अंकांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे लेख आले 
त्या वेळीं दिला आहे,- का, सं. ] 


प्रा. न. र. प्हाटक : महाराष्ट्राचे एक ज्येष्ठ पत्रकार गाढे पंडित व समीक्षक आणि इतिहासकार, 
प्रा. य. भा. दामले : पुणें येथील डेकन कॉलेज संशोधन संस्थेतील समाजशास्त्राचे प्राथ्यांयक, , 
डॉ. ग: ब. त्रामोपाध्ये : मुंबई येथील खालसा कॉलेजांतील मराठीचे प्राच्यापक; प्रसिद्ध समीक्षक 
काही *.ब लेखक 


श्री. वा. कृ. परांजपे : पुणें येथीळ वकील. “ मेघदतावर नवा. प्रकाश ” या ग्रंथाचे लेखक, 


% मानवांच्या व मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल अशां 
प्रकारें महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्कृतीचा विकास करणें, हे या मासिकाचे 
थ्येय व उद्दिष्ट आहे. 


% या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, वादाचा, पक्षाचा 
त 
किंबा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं, 


% मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत सलयनिष्ठा, संयम झि | 
सहिष्णुता असतीळ अशी काळजी घेतली जाईल, 


प्रा. न, र. फाटक 


अलीकडीळ टिळकचरित्रे 


के. लो. बाळ गंगाधर टिळक हे १८५६ मध्यें 
जन्मास आल्यामुळें १९५६ सालीं त्यांच्या जन्म- 
शताब्दीचा महोत्सव काँग्रेसच्या पुढाकाराने देशभर 
साजरा करण्यांत आला. टिळकांविषयीं आदर व्यक्त 
करणारे अनेक प्रसंग सरकारी रीत्यासुद्धां घडले. 
मुंबईच्या हायकोटोत ज्या जागीं टिळकांना १९०८ 
मध्यें सहा वर्षाच्या कारावासाची शिक्षा ठोठावण्यांत 
आली तेर्थे टिळकांनी “ आपण निर्दोष आहों? या 
जाणिवेने धीरोदात्त उद्गार काढले होते, त्या उद्गाराचा 
शिलालेख त्या शिक्षेच्या जागीं बसविला गेला हा एक 
प्रसंग उदाहरणादाखल येथे नमूद करायला हरकत 
नाहीं, अशा प्रसंगाच्या जोडीला काँग्रेसतर्फे इंग्रजी- 
मध्ये टिळकांचें चरित्र लिहिलें जावें म्हणून दहा 
हजार रुपयांच्या बक्षीसाची चढाओढ जाहीर झाली 
व तिला अनुसरून अनेकांनी आपापल्या दृष्टी प्रमाणें 
ठरल्या मुदतीमध्ये चरित्रे लिहून ती परीक्षेसाठी 
सादर केलीं, चरित्र लेखनाची भाषा इंग्रजी असावी, 
या अटीस न जुमानतां इंग्रजी भाषेंतील चरित्रां- 
बरोबर एक हिंदी चरित्रहि परीक्षक मंडळाने स्वीका- 
रले. लिखितें हजर करण्याची मुदत टळून गेल्यावर 
कित्येक महिने लोटले तरी बक्षीसाचा निकाल बाहेर 
पडेना, या विलंबाचीं कारणें तशींच महत्वाची 
समजून समाधान काढणें शक्‍य होतें. सदर विलं- 
बाच्या काळांत. परीक्षकमंडळांमध्ये फेरफार होऊन 
शेवटीं दहा हजाराचें बक्षीस तीन पुस्तकांच्या नांवें 
चार लेखकांमध्ये वाटण्यांत आलें, चरित्रग्रंथ 
एकार्ने लिहावा कीं परस्पर सहकारी अश्या अनेक 
छेखकांनीं तयार करावा, याबद्दल बक्षीसाच्या जाहि- 
रातीमध्यें स्पष्ट खुलासा नसल्यामुळें दोघा लेखकांच्या 


न, भा, १ 


हातभारानं सिद्ध झालेल्या एका पुस्तकाची वरणी 
बक्षीसाच्या वाटपांत लागली, श्री. पर्वते, श्री, करं- 
दीकर वब भागवत-प्रधान हें प्राध्यापकद्दय अशा 
चौघांना बक्षीसाच्या रकमेचा वांटा मिळाला, तीन 
पुस्तकांना सारखीं बक्षिसे दिलीं यावरून प्रा, भागवत 
-प्रधानांच्या पदरांत जी रक्कम पडली ती साहजि- 
कच त्या दोघांमध्ये विभागली गेली असली पाहिजे, 
परंतु बक्षीस मिळविणारें पुस्तक हा त्यांच्या पुस्तकाचा 
मान कायम रहातो. हिंदी भाषेतील पुस्तकाला 
सांत्वनाथ एक हजार रुपयांचें निराळें खतंत्र बक्षीस 
देण्यांत आलें. श्री. पर्वते व श्री, करंदीकर यांचीं 
पुस्तकें त्यांचें बक्षीस जाहीर झाल्यावर लवकरच 
छापून निघालीं प्रा, भागवत-प्रधानांचें पुस्तक 
नुकतेंच प्रकाशांत आरे आहे. 

कॉंग्रेसने घोषित केलेल्या बक्षीसाचा ज्याच्याशी 
संबंध नाहीं, अश्शी आणखी कांहीं पुस्तकें टिळक 
जन्मशताब्दीच्या निमित्ताने बाहेर पडलीं. त्यांतळें एक 
एका अमेरिकन तरुणाचें आहे. बाकीचीं श्री. राम 
गोपाळ, श्री. करमरकर ( केंद्रीय मंत्रीमंडळापैकीं 
एक ), श्री, भट या भारतीयांची आहेत. आणखी 
एका पुस्तकाच्या निदेंशाखेरीज हा आढावा पुरा 
होणार नाहीं, पुण्याच्या केसरी-मराठा संस्थेनं लो. 
टिळकांचे एकं चरित्र इंग्रजी भाषेमध्ये जन्मशताब्दी - 
निमित्त प्रसिद्ध करणें कदाचित्‌ एकप्रकारे अवश्य 
होतें, टिळकांच्या निधनामागून शेकडों पानांच्या तीन 
खंडामध्ये के, न. चिं. केळकरांनी एक चरित्र लोकांना 
सादर केलें होतें. त्याच्या पहिल्या खंडाचा इंग्रजी 
तर्जुमादेखीळ उजेडांत आला होता, त्याचा लोकांमध्ये 
विशेष सन्मान झाला नाहीं म्हणूनच ( किंवा आणखी 


नवभारत 


कांही कारण असेल ) कीं काय कें. केळकरांच्या 


दुसऱ्या, तिसऱ्या खंडाला इंग्रजी भाषान्तराचा 
लाभ झाला नार्ही, हें मात्र स्पष्ट आहे. केळकरांनी 
लिहिलेळें पुस्तक केसरी-मराठा संस्थेच्या विद्यमाने 
निघालेले नव्हतें, तरी तें लोकमान्यांच्या सेवेंत व सह- 
बासांत सुमारें पंचवीस वर्षे घालविलेल्या व टिळकां- 
च्या पश्चात्‌ केसरी-मराठा संस्थेची जबाबदारी सह- 
वासाच्या वर्षोहून अधिक वर्षें आपल्या खांद्यावर 
वहाणाऱ्या एका माहितगाराने लिहिलेलें असतां सदर 
संस्थेच्या विद्यमानें १९५९६ मध्यें आणखी एक चरित्र 
इंग्रजी भाषेच्या पेहरावांत प्रसिद्ध व्हावें ही गोष्ट 
चिंत्य ठरणारी आहे, तथापि बक्षीसाबाहेरचें पुस्तक 
या नात्यानें त्याची नोंद येथें केली आहे. श्री, राम 
गोपाळ यांच्या चरित्रामागें केवळ जिज्ञासा याखेरीज 
दुसरी प्रेरणा दिसत नाहीं, श्री. करमरकरांच्या लेष- 
नांत केंद्रीय सरकारांतील कांही आजवर अज्ञात 
असलेल्या महत्त्वाच्या कागदपत्रावरील दृष्टिक्षेपाची 
भूमिका आढळते. श्री. भटांचे पुस्तक एखाद्या 
साक्षेपी विद्यार्थ्याकडून जशीं एखाद्या स्वीकृत विषया- 
चीं संगतवार टिपर्णे लिहिलीं जावीं, या मासल्याचें 
आहे. बक्षीसाच्या व इतर पुस्तकांच्या अंतरंगाकडे 
वळण्यांपूर्वी १९५६ पर्यंत टिळक-चरित्राचे व साधन- 
संचयाचे जे प्रयत्न झाले. त्यांची थोडीशी माहिती 
नमूद करणें उचित होईल. 

, १८९७ सालीं टिळकांना राज्यद्रोहानिमित्त 
पहिली शिक्षा झाली तेव्हांपासून त्यांच्या 'चरित्रा- 
कडे लोकांचें लक्ष वेधले असें ठोकळपणें म्हणतां 
येतें, टिळकांच्या महतीला या शिक्षेनें सर्वाच्या 
डोळ्यांत भरण्याजोगा उजळा मिळाला. १८९७ 
सालीं छापलेलीं कांहीं लहान चरित्रें संशोधकांना 
पाह्यला सांपडतात. ' त्यानंतर १९०६ मध्यें 
टिळकांच्या बयाला पन्नास वर्षे लोटलीं, ही स्थिति 
ध्यानांत आणून के. गुरुजी यांनीं टिळकचरित्रांचा 
एक लहानसा खंड प्रसिद्ध केला, त्यामध्यें टिळकांचें 


कॉलेजांतील शिक्षण संपले, येथपर्येतचा वृत्तान्त 
आलेला आहे, हें चरित्र सरकारनें जप्त केलें. परंतु 
त्यांत टिळकांचें बाळपण व विद्यार्थीद्शा या दोन्हीचें 
अतिशय चटकदार वर्णन आलेलें आहे, १९०८ 
मध्यें टिळकांना जी शिक्षा झाली तिच्या अनुरोधाने 
कांहीं संक्षित्त चरित्रें बाजारांत आलीं, त्यांतील 
विरोष उद्ठेखनीय पुस्तक “ टिळकांची गेलीं आठ 
वर्षे? हें होय. त्याच्या खालोखाल “ टिळकांचा जय- 
जयकार ? या पुस्तकाचें नांव सांगणें शक्‍य आहे. 
टिळकांना शिक्षा झाल्यावर पुण्याच्या * वंदे मातरं ? 
सास्ताहिकांत प्रसिद्ध झालेल्या लेखांच्या संग्रहाचें हे 
पुस्तक आहे, १९२० मध्यें टिळकांचे निधन 
घडल्यावर दोघा तरुण पदवीधरांनीं एक छोटेखानी 
चरित्र प्रसिद्ध केलें, तसेंच एक पुस्तक “ कमैयोगी ? 
या संशेनें लोकांपुढे आलें होतें, तें संपूर्ण नव्हतें. 
गुरुजींच्या पुस्तकांप्रमाणें तें अपुरें होतें. त्यामागून 
के, न. चिं. केळकरांचें खंड लिहिलें गेलें. त्याच्या 
इंग्रजी भाषांतराचा उछेख वर आलेला आहे. 
इंग्रजींत जें संपूण चरित्र प्रथम प्रतिद्धि पावलें ते 
श्री, आठल्ये यांचें. मुद्दाम स्मरण करावें, इतकें तें 
सांप्रत मागासले आहे. टिळकांच्या मृत्यूनंतर सालो- 
साळ केसरी-मराठा पत्रांतून प्रसिद्ध होणारे लेख 
टिळक-चरित्राचीं साधनें म्हणून विचारांत घेतां 
येतील. ' टिळकांचे एक निष्ठावंत अनुयायी श्री. 
बापट यांनीं अतिशय परिश्रमाने ' टिळकांच्या 
आठवणी व आख्यायिका , जमवून त्या तीन 
खंडांत छापल्या आहेत, 'चरित्रसाधनांत त्यांचाहि 
अंतर्भाव . करणें अवइय आहे. महाराष्ट्राबाहेरील 
विचारवंतांनी टिळकांच्या गौरवाचे जे प्रबंध लिहिले, 
त्यांत के. अरविंद घोष यांचा लेख सहज आठव- 
णारा आहे, हा एकदां टिळकांच्या व्याख्यानसंग्र- 
हाला प्रस्तावनेदाखळ जोडलेला होता. टिळकांच्या 
व्याख्यानांच्या संग्रहांत “ स्टेप इन दि स्टीमर ? या 
पुस्तकाला स्थान द्यावें लागेल, त्यांच्या खटल्याची 


अलीकडील. टिळकचरित्रे 


पुस्तकें हीं साधनग्रंथात मोडणोरीं आहेत. लंडन 
येथें चिरोळवर टिळकांनीं केलेल्या खटल्याचें पुस्तक 
ब्रिटिशा राजवटींच्या ' प्रेरणेने प्रसिद्ध झाल्याचें 
पुष्कळांना माहीत असेल. इतकें टिळक-चरित्रांचें 
साहित्य गेल्या तीस चाळीस वषोत. उपलब्ध असतां 


जीं नवीं चरित्रे जन्मशताब्दीच्या निमित्ताने अव- 


तरलीं त्यांनीं काय साधले हे पुढें पहावयाचें आहे. 

लो. टिळकांच्या ६४ वषांच्या चरित्राची पहाणी 
करतांना त्यांच्या कतृत्वाचे कोणते ठळक विशेष 
डोळ्यांपुढे येतात, त्यांचा आराखडा ध्यानांत 
ठेवल्याखेरीज नवीन चरित्रांचें परीक्षण करतां येणार 
नाहीं, यासाठीं त्याच्या जीवनाचे रेषाचित्र प्रथम 
काढलेले बरें. . 

टिळकांचा जन्म १८५६ सालीं झाला व पहिलीं 
चोवीस वर्षे शिक्षण संपविण्यांत खर्ची पडलीं, १८८० 
मध्यें न्यू इंग्लिश स्कूलची स्थापना, नंतर तीन 
वर्षांनीं डेकून एज्युकेशन सोसायटीचा जन्म, १८८१ 
मध्ये केसरी-मराठा सासाहिकांचा उदय, १८८२ 
मधीळ बर्वे प्रकरण व पहिला बंदीवास, १८९० 
पर्यंत सदर सोसायटीचें शिक्षणकार्य असा चोवीस 
वर्षोनंतर्चा दुसरा सुमारे अकरा वर्षांचा एक 
विभाग आहे, १८९१ पासून ते स्वतंत्रपणे सार्व- 
जनिक अर्थात्‌ देशसेवेच्या आखाड्यांत उतरले. 
यावेळीं संमतिवयाच्या कायद्याचें वादळ त्यांना उप- 
योगी पडलें. अशीं सामाजिक सुधारणेच्या अनुषं- 
गार्न दुसरीं वादळें दृष्टीस पडतात. पंचहोद्मिरान 
मधील चहांपानाचें ग्रामण्य ते अशा वादळाचें एक 
उदाहरण आहे. प. वा, पंडिता रमाबाईंच्या शाळेचें 
प्रकरण १८९२ मध्ये उद्भवले, १८९३-९४-९५ 
हीं वर्षे मुंबई-पुण्यांतल्या हिंदु-मुसलमानांच्या दंग्या- 
मळें गाजलीं. टिळकांनीं या वंषीोत जी लोकप्रियता 
मिळविली तिच्या जोरावर त्यांना मुंबई इलाख्याच्या 
कायदेमंडळानें व मुंबई विद्यापीठाचे सदस्यत्व 
जिंकता आलें, त्या काळीं या संस्थांच्या सदस्यत्वाची 


फार मोठी योग्यता मानळी जात होती. टिळकांच्या 
लोकप्रियतेला या' सदस्यत्वाची उंची लाभली. या 
संस्थामध्ये त्यांनीं कांहीं भरदार कामगिरी केल्याचें 
दाखवितां येणार नाहीं, कॉँग्रेसच्या अधिवेशनाला 
टिळक उपस्थित रहात असत, परंतु तेथें ते चमकत 
नव्हते. ते १९०७ सालीं सुरतेस उठावानें एकदां 
चमकले, १८९६ मध्यें त्यांनीं ठाणें जिल्ह्याच्या 
'कांहीं भागांत साराबंदीची जी चळवळ आरंभली ती 
एक प्रकारें अपूर्व म्हणतां येईल, परंतु ती चळवळ 
थोड्याच अवकाशांत बारगळली. याच अवघींत 
त्यांनीं सावेजनिक सभा आपल्या व्चेस्वाखालीं आणली, 
तथापि ती पूर्वीसारखी कार्यक्षम राहिली नाहीं. 
१८९७ मध्ये छेगची साथ पुण्यास पोचून तिनें 
माजविलेल्या प्रल्यांत ब्रिटिश सोजरांचा जांच झोंबून 
त्या सोजरांचा अधिकारी रड याचा खून झाल्यावर 
टिळकांना राजद्रोहाच्या कायद्याखाळीं जी शिक्षा, 
झाली ती त्यांच्या जीवनाचा तिसरा कालविभाग 
निश्चित करणारी आहे, शिक्षेची मुदत भरण्यापूर्वी 
टिळक तुरुंगातून ज्या अटीवर सुटले. त्या अटीं- 
प्रमाणे त्यांना राजकारण वर्ज्य होतें. त्या अटी- 
साठीं टिळकांनीं कांहीं महिने हिंदुस्थानाबाहेर सीलोन 
-ब्रह्मदेश येथें प्रवासांत घालविले आणि एक वर्षानंतर 
ते राजकारणांत आले. १८९९ ते १९०४ या काला- 
वधींत त्यांच्या मार्गे ताईमहाराजांच्या दत्तक प्रकरणाचे 
झुक्ठकाष्ट लागलें होतें. या प्रकरणामध्ये त्याची पुष्कळ- 
शी शक्ति खर्ची पडली. १९०४ मध्यें हायकोर्टाने 
त्यांच्यावरील किटाळें उडवून लावल्यावर त्यांचा 
उत्साह एकाग्रतेने लोकजागुतीकडे वळला. १९०५ 
च्या वंगभंगानें टिळकांच्या देशभक्तीला कामगिरीची 
उत्तम संधी मिळाली. वंगभंगाच्या चळवळीमागें 
बंगाली जनतेच्या क्षुब्ध विचारसरणीचा भक्कम 
आधार होता. राष्ट्रीय शिक्षण, स्वदेशी-बहिष्कार 
इत्यादि कल्पनांचा व कार्यांचा जन्म बंगाल्मध्येंच 


घडला, टिळक आपल्या लेखांनी आणि वक्तृत्वाने 


नवभारत 


त्यांचा प्रसार महाराष्ट्रामध्ये आवेश्पूर्वक करीत होते. 
अशा प्रसाराला शिवाजीउत्सव, गणेशोत्सव हीं साधने 
टिळकांच्या हाताशीं होतींच. टिळकांचें म्हणून सांगतां 


येण्याजोगे काम म्हणजे पुण्यांतील दारूबंदीचा प्रयत्न 


हेच होय. ब्रिटिश राज्यकतृत्वांतीळ लोकमताची 
बेपर्वाई असह्य वाटून ब्रिटिश अधिकाऱ्यांच्या खुनाचे 
देशव्यापी कट याच दिवसामध्ये अस्तित्वांत येऊन 
१९०८ मध्यें यापैकीं एका बंगाली कटाचा पहिला 
बांबगोळा उडाला आणि राजकीय वातावरणांत निराळें 
बारे वाहूं लागले, टिळक बांबगोळ्याच्या प्रयोगाला 
अनुकूल नसले तरी सरकारी दडपश्याहीचा कायद्याच्या 
मर्यादेंत शक्‍य तेवढा कसून कडक निषेध करणारे 
होते. सरकारनें यावेळीं पुनः त्यांना राज्यद्रोहाच्या 
जाळ्यांत अडकवून सहा वषोसाठीं तुरुंगांत डांबले, 
कायद्याप्रमाणे आपली सटका सहावर्षे भरण्यापूर्वी 
व्हावी म्हणून टिळकांनीं एकदां मुंबई सरकारकडे 
व एकदां बादशहाकडे असा दोनदां प्रयत्न केला. 
पण त्यांच्या प्रयत्नाची दाद दोन्ही ठिकाणीं लागली 
नाहीं. सहा वषें पूर्ण झाल्यावर त्यांना सरकारनें 
सोडलें. सुटकेनंतर एका वर्षोनीं टिळकांनी होमरूल- 
ची चळवळ हातीं घेतली. १९१४ च्या ऑगस्ट 
मध्यें पेटलेल्या महायुद्धामध्ये हिंदी जनता शांत 
रहावी म्हणून पार्लेमंटांत जीं राज्यसुधारणांचीं आा- 
सर्ने पुकारलीं गेलीं, तीं सफल करण्याच्या सरकारी 


कारभारांत टिळकांनी येथें आणि विलायतेस जाऊन 
भाग घेतला. चिरोलवरील खटला याच काळांतला. 
विलायतेहून परतल्यावर त्यांनीं आपली देशसेवेची 
दिशा धरली. १९२० मध्यें टिळकांचें देहावसान 
घडलें. १९१४ ते १९२० हा टिळकांच्या जीवना- 
चा निराळा विभाग आहे, 

१८९१ पासून टिळकांनीं केलेल्या राजकीय 
चळवळी या देशभर चाळू असलेल्या चळवळीला 
धरून होत्या. त्या चळवळी लोकांच्या हृदयांत ठस- 
विण्याची भाषा आणि युक्तिवाद हा इतर पुढाऱ्यांहून 
व्यक्तिमेदपरत्वें निराळा म्हणतां येईल, टिळकांची 
ग्रंथर्चना हा त्यांच्या चरित्राचा स्वतंत्र विषय आहे, 
टिळकांचें गौरवस्थान ठरवितांना त्यांच्या हयातीमध्यें 
भारताच्या इतर प्रदेशांतून जे देशभक्त पुढारी होते 
त्यांना जमेस धरण्याशिवाय गत्यंतर याहीं. टिळक 
इहलोकांतून ३ १ वर्षापूर्वी गेले, त्यांच्या निधना 
नंतर २७ वर्षांनीं भारताला स्वराज्य लाभलें, तेंहि 
कालपरवांचें नसून ह्याचीं बारा वर्षे उलटलीं आहेत, 
सुमारें ४० वषीचा दीर्घकाल ब त्यांतहि खराज्याचीं 
बारा वर्षे होऊन गेलेली, आज चाळीशीच्या घरांत 
असलेलीं माणसें टिळकांच्या निधनवर्षी जन्मास 
आलेलीं म्हणजे टिळकांच्या पश्चात्‌ जनतेची एक 
दीड पिढी निघून गेलेली, हें स्थित्यंतर लक्षांत 
बाळगून टिळकांचें चरित्र पारखणें उचित आहे. 


रानड्यांची अमोल देणगी 

भारताच्या अर्वाचीन इतिहासाला आपल्या 
ज्ञानाने, घोरणानें, कर्तृत्वाने व आदर्शानें नवी 
दिशा दाखवणारा व नवें बळण लावणारा भारताचा 
अद्वितीय उपकारकर्ता असा न्यायमूर्ते माधवराव 
रानडे यांचा महिमा गाण्यांत येतो. या उपकार- 
कर्त्यानें मारताला ज्या अनेक बहुमोल देणग्या 
दिल्या त्यांपैकी सर्बोत मोल्यवान कोणती असा प्रश्न 
एकदां त्यांच्यामागून आलेल्या पिढींतील एका 
पुढाऱ्यानें विचारला होता व त्याचें उत्तर ' गोपाळ- 
राव गोखले ? असें देऊन गोखल्यांसारवा थोर 
सेवक रानड्यांनीं भारताला मिळवून दिला यांत 
त्यांची म्हणजे रानड्यांची खरी थोरवी आहे असें 
-सांगितलें होते. गोपाळराव गोखले हे रानड्यांचे 
विशेष आवडते शिष्य होते ही गोष्ट निर्विवाद 
आहे, राजकारणांतील नेमस्तपणा व सनदशीर 
व्वळवळीची पद्धत त्यांनीं माघवरावांपासून उचलली. 
रानड्यांचा आदर्श व शिकवण शिरसावंद्य मानून 
तिचा पुरस्कार त्यांनीं आपल्या खासगी व सार्व- 
जनिक आयुष्यांत केला, तथापि कांहीं तपशील 
लक्षांत घेतां, गोखल्यांच्या मनाची घडण व 
त्यांच्या जीवनकार्याची पायाभरणी रानड्यांच्या 
सहवासांत येण्यापूर्वी जवळजवळ पूर्ण झाल्या होत्या 
असें मानण्यास जागा आहे, शिक्षणक्रम पूर्ण 
झाल्यानंतर गोपाळराव गोखले न्यू इंग्लिश स्कुलांत 
शिक्षक म्हणून गेले. तेथें ते शिक्षकाचे काम करीत 
असतांना एकदां एका समारंभप्रसंगी प्रवेशाचे 
ठिकाणीं उर्भे राहून प्रवेशप्रत्रिका तपासण्याची काम- 
गिरी त्यांजकडे सोंपविण्यांत आली होती. लोकांची 


श्री. गणेश ल. चंदावरकर 


रमाबाई रानडे 


गर्दी जमूं लागली. त्या गर्दीत एक मध्यम वयाचे 
गृहस्थ आपला विशाळ देह सांवरीत, काठी 
टॅेकीत आले, गोखल्यांची त्यांची प्रवेशपत्रिका पहा- 
ण्यास मागितली. प्रवेशपत्रिका बरोबर आणण्यास 
ते ग्रह॒स्थ विसरले होते. गोखले त्यांना प्रवेश पत्रिके> 
शिवाय आंत जाऊं देईनात, तेन्हां ते जाण्यासाठी 
परत फिरले. इतक्यांत साठे नांवाचे एक ग्रहस्थ 
त्याठिकाणी आले, ते म्हणाले, “ गोपाळराव, अहो, 
यांना, रावसाहेब रानड्यांना, तुम्ही ओळखलं 
नाहीं १” ही रानडे व गोखले यांची पहिली भेट 
द्ोती. त्यानंतर रानड्यांच्या सहवासाचा व मार्ग- 
दशेनाचा त्यांना लाभ होऊं लागला, न्या: रानडया- 
च्या तालमींत तयार झालेला कार्यकर्ता ही त्यांनीं 
देशाला दिळेळी सर्वात मोल्यवान देणगी असा 
निर्णय द्यावग्राचा असल्यास, रानड्यांचा सच्छिष्य 
या पदवीस पूर्णपणें पात्र ठरलेल्या गोपाळराव 
गोखल्यांपेक्षांहि, ज्या बयाच्या अकरान्या वर्षापासून 
सतत सत्तावीस वर्षे त्यांच्या सावलीप्रमार्णे त्यांच्या 
सन्निघ राहिल्या व ज्यांनीं. माधवरावांच्या म्त्यूनंतर 
त्यानीं आरंमिळेलें समाजसेवेचें कार्य चालविले, त्या 
त्यांच्या सहधार्मिणी रमाबाई रानडे यांचा, त्याची 
देशाला दिळेळी सर्वात मौल्यवान्‌ देणगी या पद- 
वीस गोपाळराव गोखल्यांपेक्षांहि अधिक अधिकार 
पोचतो. रानड्यांचा सहवास ब मार्गदशन लाभले 
नसते तर गोखळे गोखळे झाळे नसते का? व माघव- 
रावांची पत्नी होण्याचें भाग्य रमाबाईना लाभले 
नसतें तर त्या रमाबाई रानडे या नांवानेंच नन्हे तर 
कीर्तीनेंहि प्रसिद्धीस आल्या असत्या का, या दोन्ही 
प्रश्नांची उत्तरें देणें कठीण नाहीं, 


नवभारत 


माधवरावांच्या मृत्यूनंतर रमाबाईंनी जीं कामे 
सुरू केलीं ब उत्तम प्रकारें चालविलीं, त्यांत मुंबईत 
इ. स, १९०८ त स्थापन झालेलें सेवासदन व 
इ, स, १९०९ त पुणें शहरांत स्थापन झालेली 
त्याच नांवाची संस्था हीं प्रमुख होतीं. या संस्थांपैकी 
एकीचा म्हणजे मुंबईतील सेवासदनाचा सुवणे- 
महोत्सव नुकताच मोठ्या थाटानें साजरा झाला, 
पुण्यांतील सेवासदन संस्थेचा पन्नासावा स्थापनदिन 
येत्या आक्टोबर महिन्याच्या दोन तारखेत साजरा 
होईल व त्यानिमित्त होणाऱ्या सुऊर्णमहोत्सवाच्या 
कार्यक्रमास सुरुवात झाली आहे. या दोन्ही सुवर्ण 
महोत्सवांच्या निमित्ताने मुंबईतील व पुण्यांतील 
सेवासदन संस्थांचे बीजारोपण व अपत्यनिर्विशेष 
पोषण करणाऱ्या आदश समाजसेविका रमाजाईसाहेब 
रानडे यांचें ब त्यांच्या चरित्रकार्याचें स्मरण करणें 
लाभदायक होण्यासारखे आहे. 


विवाह हा पुनजेन्म 

लय़ानंतर रानड्यांची सून व माधवरावांची पत्नी 
म्हणून जेव्हां रमाबाईनीं घरांत प्रवेश केला तेव्हां 
तिचा पुनर्जेन्मच झाला किंवा तिच्या जीवनाला एक 
नवें व अनपेक्षित असें वळण लागलें असें मानण्यांत 
अतिरायोक्तीचा दोष संभवत नाहीं, रमाबाइच्या 
माहेरचें वातावरण मुलींच्या शिक्षणाला प्रतिकूल 
होते, त्यांची आत्या थोडेबहुत वाचावयास शिकली 
होती, पण तिला वैधव्य प्रास्त झाल्यामुळें त्या दुदैवी 
घटनेचा तिच्या लिहिण्यावाचण्याशीं संबंध जोडला 
गेला व मुलींनी शिकणें हें पाप आहे ही गोष्ट 
रमाबाईंच्या वडील चुलत्यांनीं ब माहदेरच्या इतर 
माणसांनी ठरवून ठेविली होती. रमाबाईचा जन्म 
ता, २५ जानेवारी १८६२ सालीं एका जुन्या सरदार 
घराण्यांत झाला, 'त्यांच्या दोन बहिणींची लग्ने वया- 
च्या पांचन्या व सातन्या वर्षां झालीं होतीं. लमाचे- 
वेळीं त्यांचें वय मात्र अकरा वर्षाचे होतें. माधव- 
राव रानड्यांच्या प्रथम पत्नी रमाबाई या ता. ३ 


आक्टोचजर १८७३ रोजीं मरण पावल्या, यावेळीं 
माधवराव एकतीस वर्षांचे होते. सामाजिक सुधारणा 
व नवे विचार या बाबतींत अग्रेसरत्व पतकरून 
माधवराव लोकांच्या विचारांना चालना व वळण 
देण्याचें कार्य करीत होते. यामुळें आपला मुलगा 
एखाद्या विघवेशीं पुनर्विवाह करील कीं काय अशी 
भीति त्यांच्या वडिलांना वाटत होती. माघवरावांची 
बह्दीण वयाच्या एकवित्ताब्या वर्षी वैधब्य प्रास 
झाल्यामुळे सेतारसुखास आंचवबली होती, तिच्याकडे 
पाहून माधवरावांनीं पुनश्च विवाह न करण्याचा 
मनाशी निश्चय केला व तो वडिलांना बोठ्न दाख- 
विला होताहि. तथापि गोविंद्रावांच्या मनाचें समा- 
धान होईना, त्यांना आपला निश्चय पटवून देण्याचा 
माधवराव जसजता प्रयत्न करूं लागळे तसतसा 
गोविंदरावांचा राग वाढूं लागला. आपला आग्रद्द 
तसाच चालूं ठेविल्यास वडिलांच्या प्रेमास ब कृपा- 
दृष्टीत आपण कायमचे पारखे होऊं अशी भीति 
माधवरावांना वाटूं लागळी, शेवटीं वडिलांचा राग 


: शांत होण्याचा अन्य मार्ग त्यांना दिसेना तेन्हां 


त्यांनी माघवराव अण्णासाहेब या नांवाच्या जुन्या 
सरदार घराण्यांतील एका गृहस्थाच्या गोविंदरावांनीं 
पाहून पसंत केलेल्या मुलीशीं लम करण्याचें कबूल 
केलें, मार्गशीर्ष शुद्ध ११ शके १७९५ ( डिसेंबर 
१८७३ ) रोजीं माघवराव अण्णासाहेबांच्या मुलीने 
रानड्यांची सून व माधवरावांची सहघमिणी म्हणून 
त्यांच्या घरांत प्रवेश केला. 

लय़ाच्या दुसऱ्या दिवसापासून एका अद्वितीय 
अशा दिक्षकाच्या देखरेखीखाली त्यांच्या शिक्षणास 
सुरुवात झाळी ब सतत सत्तावीस वर्षे त्यांचा शिक्षण- 
क्रम अव्याहतपणे चाळू राहिला, माधवरावांनी 
आपल्या पत्नीकडून प्रथम मराठी, इतिहास, भूगोल, 
गणित इत्यादि विषयांचा अभ्यास करून घेतला व 
नंतर इंग्रजी व संस्कृत या दोन. भाषाहि त्यांना 
शिकविल्या, पण ही झाली शिक्षणाची प्रारंभावस्था, 


रमाबाई रानडे 


पुढें ते रमाबाईकडून वर्तमानपत्रे ब पुस्तकें वाचून 
घेऊं लागळे, तसेंच, दक्षिणा प्राइझ कमिटीकडून 
जीं पुस्तकें माधवरावांकडे परीक्षणासाठी येत तीं ते 
रमाबाईंकडून वाचून घेत, व त्यावरील अभिप्राय ते 
सांगतील त्याप्रमाणें रमाबाई लिहून काढीत. हे जे 
शिक्षण त्यांना पुढील काळांत मिळालें त्याच्याशीं 
कोणत्या पदवीचा अभ्यासक्रम बरोबरी करूं शकेल ! 
प. वा, सौ, काशीबाई कानिटकरांनीं रमाबाईसंबंधीं- 
च्या आपल्या आठवणींत असें लिहून ठेविलें आहे 
कीं रानड्यांना मेटावयास आलेल्या मंडळींशी जीं 
बोलणी चालत तीं सर्व किंवा बहुतेक रमाबाईंच्या 
कानांवरून जात. ही गोष्ट खरी आहे पण याहूनहि 
अधिक उल्लेखनीय गोष्ट म्हणजे दुंकर पांडुरंग पंडि- 
तांसारखे स्नेही बरेचवेळां प्रवासांत व इतर वेळींहि 
रानड्यांबरोबर असत. त्यावेळीं जीं संभाषणे होत 
त्यांत रमाबाई मनमोकळेपणानें,व निर्भीडपणें भाग 
घेत, एकदां कलकत्त्यांत त्यांचें वास्तन्य होतें तेन्हा 
माधवराव एका न्हान्याकडून बंगाली शब्दांचे उञ्वार 
व अर्थ समजून घेत होते. त्यावेळीं रमाब्राईनीं 
केळेला विनोद त्यांच्या मार्मिकतेची तसेंच ज्ञानाच्या 
विपुलतेची साक्ष देतो, न्हावी निघून गेल्यानंतर 
त्या पुढें जाऊन म्हणाल्या “ मास्तर तर फार छान 
मिळाला ! श्रीदत्तांनीं जसे चोवीस गुरु' केळे होते, 
तर्से इकडल्या गुरूंची यादी करावयास मला कोणी 
सांगितलें तर या गुरूचें नांव पहिलें घाळीन, पूर्वी 
गुरूंपा्शी शिकावयाचें. म्हणजे त्यांची सेवा करावी 
लागे म्हणतात. पण हा गुरु बिचारा उलट इकड- 
चीच चाकरी करीत आहे म्हणून याचें नांव पहिलें 
पाहिजे, ? माधवरावांसारखा प्रेमळ गुरु व रमाबाई 
सारखी तत्पर शिष्या असा मेळ जमल्यानंतर मग 
काय कमी होतें ! इ. स, १८९० त वर उल्लेखिलेला 
प्रसंग घडला तेन्हां वयाच्या अटठ्डाविसान्या वर्षी, 
रमाबाईची शिकण्याची उमेद “ बरें तर, मी शिकावें 
असं मनांत असल्यास उद्यांपासून स्वत; शिकवा, 


माझी तयारी आहे, दुसऱ्या कोणाजवळ मात्र मी 
शिकणार नाहीं.” इतकी ताजी ब तरतरीत माघव- 
रावांसारला असामान्य गुरु लाभल्यामुळेंच राहिली, 
कारण, 'त्त्यांना बंगाली शिकविण्यासाठींच माघवराच 
स्वतः बंगाली शिकत होते. 


आठवणींची उजळणी 


माधवरावांच्या निघनानंतर रमाबाईंच्या मनाला 
जो वियोगजन्य दुःखाचा जभर आघात झाला व 
त्याहीपेक्षा एकाकी जीवनाचा जो दारुण अनुभव 
येऊं लागला, त्यामुळें त्या आपल्या अज्ञातवासाच्या 
काळांत आपल्याशींच व मधून मधून त्यांना सदेव 
चिकटून रहाणाऱ्या. सखूताईशीं ( त्यांची भाची व 
मानलेली मुल्गी ) बोलतांना सत्तावीस वषोच्या 
खर्गतुल्य जीवनांतील सुखदायक आठवणींची उज- 
ळणी करीत, त्या आठवणौ जशा आठवल्या तशा 
त्यांनी त्या लिहून काढल्या, आज त्या आठवणींच्या 
सात आवृत्त्या निघाल्या असतां त्यांचें एक बहुमोल 
ग्रंथ म्हणून कोतुक करणें व गोडवे गाणें सोपें आहे, 
पण त्या ग्रंथरूपाने वाचकांचे हातीं पडण्यापूर्वी च 
नामदार गोपाळराव गोखल्यांनीं “ पत्नीने आपल्या 
पतीबद्दळ अशारीतीने लिहिलेला हा पहिलाच ग्रंथ?? 
अश्या गौरवपर शब्दांत आपल्या प्रस्तावनेत आठ- 
वणींचा उलेख केला आहे. या पुस्तकाचें अनन्य- 
साधारण महत्त्व याहूनहि अधिक आहे. रमाबाईंनी 
आठवणी रोजनिशीवरून किंवा ळेखी टांचणें, पत्र- 
ब्यवहार, कात्रणे वगेरे सामग्रीचा उपयोग करून 
लिहिल्या नव्हत्या, त्यांची स्मरणशक्ति व पतिभक्ति 
यांचेंच त्यांना प्रामुख्यानं सहाय्य झाले, एका स्त्रीने 
-र्‍्यांतून वैधन्यदश्शा प्राप्त झालेल्या स्त्रीने -लिहिलेला 
ग्रंथ व आत्मचरित्रपर ग्रंथ म्हणून तर “ आठ. 
वणी?'ची अपूर्वता सिद्ध झाली आहेच, पण पाना- 
गणिक, किंबहुना ओळीगणिक, त्यांत भरून राहि- 
लेला जिन्हाळा, त्याची प्रातादिक व सहजमनोंहर 
भांषा, अत्यंत समपक अशा शब्दांची व रोजच्या 


नवभारत . 


जीवनांतील राब्दचित्रांची योजना असूनहि कोठेंहि 
भाषेचा अगर दोलीचा बोजडपणा नाहीं, जणूं काय 
लेखिका आपल्या हृदयाशी बोलत आहे व आपण 
तिच्या नकळत तिचें स्वगत भाषण ऐकत आहों 
असा भास पुस्तक वाचीत अपतांना सुरुवातीपासून 
* शेबटच्या पानापर्यंत वाचकास यावा, असा हा ग्रंथ 
आजहि आपले अनन्यसाधघारणत्व प्रस्थापित करून 
राहिला आहे. माधवराव रानड्यांचीं त्यानंतर जीं 
अनेक चरित्रे प्रसिद्ध झालीं त्या सर्वाच्या लेखकांना 
या पुस्तकाचे बिनमोल साहाय्य झालें, पुनर्विवाहाचे 
पुरस्कर्ते माघवराव रानडे यांनीं पहिल्या पत्नीच्या 
मृत्यूनंतर दुसरा विवाह गतभतुकेशीं न करतां ज्या 
कुमारिकेशीं केला तिला या पतीच्या सहवासांत 
मिळालेल्या अत्यंत मौल्यवान्‌ अशा शिक्षणामुळे 
तिच्या स्वाभाविक गुणांचा व शक्तींचा जो विकात 
झाला त्यामुळे तिचे हातून आठवणींसारख्या अपूर्व 
ब अमर ग्रंथाची निर्मिति झाली. या पुस्तकाची 
लेखिका विदुषी होती कीं नव्हती हें पहाण्याची 
जरूरी नाहीं, सुरिक्षणाच्या व विद्येच्या लाभारने 
विद्वत्ता प्रास्त होते, पण या उद्दिष्टाटून उच्चतर 
साध्य मनाची, वाणीची व आचरणाची सुसंस्कृ- 
तता जी रमाबाईंचे ठिकाणीं विकास पावली 
होती ती आज युनिन्हार्सिट्यांतून पदवीनें विभू- 
षित होऊन बाहेर पडणाऱ्या बहुसंख्य विदुर्षी- 
मध्यें दिसून येतेच असें नाहीं, त्या सुसंस्कृत- 
तेनेंच रमाबाईंना हातीं लेखणी घेण्यास भाग 
पाडले, त्या लेखणीतून आठवणींची अमर क्ति 
तर उतरलीच, पण इतरत्रहि त्या ळेखणींतून उतर- 
लेला प्रत्येक राब्द कसा अंतःकरण हालवून सोड- 
णारा होता याची साक्ष त्यांनीं रानड्यांच्या लेख- 
संग्रहाला, आठवणींना व श्री, नशडर रघुनाय फाट- 
कांनीं लिहिलेल्या रानडे-चरित्राला जोडलेल्या लहा- 
नद्या प्रस्तावनांवरून मिळते, रानडे-भांडारकरांचीं 


प्रवचने आम्हांला. हरप्रसंगी संजीवनीप्रमाणें किंवा 


कामघेनूप्रमाणें वाटतात, पण तीं मी ज्या आदर- 
भावानें व भक्तीने वाचतो तितक्याच आदरभावानें व 
भक्तीने मी मातोश्री रमाबाईंनी रानड्यांच्या धर्म- 
पर न्याख्यानांना जोडलेली प्रस्तावना मनःशांतीच्या 
विसान्यासाठीं, स्फूर्तीच्या प्रकाशासाठीं व मार्गदर्शे- 
नाच्या धीरासाठीं पुनः पुनः वाचीत असतों. रान- 
ड्यांच्या घर्मेपर न्याख्यानांचा हा संग्रह. त्यांच्या 
निधनानंतर एक वर्षाच्या आंत रमाबाईंच्या प्रेरणे- 
नेंच प्रसिद्ध झाला. या संग्रहासाठी त्यांनीं लिहि- 
लेल्या प्रस्तावनेंतील मुख्य भाग पुढें दिला आहे:- 

६६ मुंबईस प्रार्थनामंदिरांत उपासना चाल- 
विण्याचे जेव्हां जेन्हां प्रसंग येत, त्या त्या वेळीं 
एकदां त्या प्रेममय सरळ वाणीचा ओघ सुरू झाळा 
कीं, हृदय उचंबळून यावे, मन तल्लीन व्हावें, 
क्षणांत प्रापंचिक दुःखांचा विसर पडावा, आश्या व 
आस्था यांचा हृदयांत प्रवेश व्हावा; इतकेंच नाहीं 
तर आपण कधीं कधी साक्षात्‌ खर्गसुखच अनु- 
भवीत आहों असें वाटावे, हा प्रकार उपासना 
सुरू झाल्यापासून तों ती संपेपर्यंत चालत असे, 
एवढेंच नन्हे, तर तेथून घरीं आल्यावर सुद्धां, त्या 
प्रेमळ, पण मनावर पूर्णपर्णे संस्कार करणाऱ्या 
शब्दांनी जागृत केळेळे घमेविचार पुढें एकसारखे 
तासांचे तास मनांत घोळत रहात, व आपल्याला 
आज कांद्दी जास्त अधिकार प्रास्त झाला आहे, 
आपली योग्यता जास्त झाळी आहे असें वाटून 
आनंद होई, 

“६ ती प्रेमळ, शांत व गंभीर वाणी प्रत्यक्ष ऐक- 
ण्याचें जरी आतां माझें भाग्य राहिलें नाहीं, तरी 
पण माझ्या हृदयस्थ असलेल्या मूर्तीच्या मुखांतून 
निघाळेल्या अमृतवाणीचा-्या पवित्र गंगेचा-आ श्रय 
केला, तर अशा दुःखांतहि कांहीं समाधात्ताहा क्षागा 
होईल व मनाला स्येये ब शांति येण्याला तीच 
प्रसादवाणी सवोशी कारणीभूत 


री होईल, असा मला 
पूर्ण भरंबसा बाटत आहे, 


आपल्याला नंदादीप 
4 


रमाबाई रानडे 


लावण्याचे सामथ्ये नसेळ, तर तेवत असलेल्या 
नंदादीपाची नुसती वात सारळी, तरी पुण्य घडतें, 
असें वाडवडील सांगत आले आहेत. दुसऱ्याने 
लाविलळेल्या नंदादीपाची वात सारण्याचें श्रेय इतके 
आहे आणि हा जो उपदेशरूपी उज्वळ ज्ञानदीप 
स्वत:च लावून ठेवण्यांत आला आहे.. त्याची वात 
सारण्याचें काम माझंच आहे, हें जाणून मी आज 
उपलब्ध असलेलीं धर्मपर न्याख्यानें पुस्तक खूपानें 
प्रसिद्ध करीत आहे, ” 
पुणें येथील वास्तव्य 

तारीख १६ जानेवारी १९०१ रोजीं न्यायमूर्ति 
रानडे यांचें मुंबई येथें देहावसान झालें, त्यानंतर 
रमाबाई मुंबई सोडून पुणें येथीळ रे ( फुले ) मार्केट 
समोरील आपल्या वाड्यांत रहावयास गेल्या, सुमारें 
वर्षेभर त्या कोठेंहि बाह्वेर पडल्या नाहींत, तथापि, 
सत्तावीस वर्षे त्यांनीं समाजहितेकरत अश्या पतीच्या 
सहवासांत व मार्गदशनाखालीं. घालविली असल्या- 
मुळें वेघव्यामुळें प्राप्त झालेल्या दुःखांतच निमम़न 
होऊन उरलेले आयुष्य अज्ञातवासांत व निष्क्रिय- 
पणानें घालविणें त्यांना पसंत पडणें शक्‍य नव्हतें. 
वर सांगितल्याप्रमाणें त्यांनीं न्या. रानड्यांच्या धर्म- 
पर ब्याख्यानांचा| संग्रह छापून प्रसिद्ध करण्याचें काम 
सुत्रोघपत्रिकेचे संपादक श्री. द्वारकानाथ गोविंद वैद्य 
यांच्या सहाय्याने हातीं घेऊन १९०२च्या जानेवारी 
महिन्यांत पुस्तक प्रसिद्ध केलें. इ. स. १९०२ सालीं 
त्यांनीं पुढाकार घेऊन आपल्याच रहात्या वाड्यांत 
एक स्त्रियांची समा भरविली, महाराष्ट्रांतील, विशे- 
षतः पुण्यांतील, स्त्रियांच्या सर्वसाधारण उन्नतीला हात- 
भार लावण्याच्या उद्देशानें एक क्लब सुरू करावा असा 
ठराव या सभेत करण्यांत येऊन त्याचदिवशी 
क्लबची स्थापना करण्यांत आली, या छुबाचें काम 
ब त्यासंबंधी स्त्रियांमध्ये उत्सुकता उत्तरोत्तर वाढत 
गेळी. छुबाचें काम रमाबाईंच्या नेतुत्वाखालींच 
चाललें होतें हें निराळें सांगण्याची जरूरी नाहीं. 


न,भा, २ 


भारतीय महिला परिषद . 

ता, २९ डिसेंबर १९०४ रोजीं हिंदुस्थानांतील 
सर्वे जातींच्या व निरनिराळ्या धमाच्या स्त्रिया 
मुंबई शहरांतील फ्रामजी कावसजी इन्स्टिटयूटमध्यें 
भारतीय महिला परिषदेच्या पहिल्या अघिवेशना- 
साठीं जमल्या होत्या. राष्ट्रीय सामाजिक परिषदेच्या 
अधिवेशनाबरोबर भारतीय महिला परिषदू भरवावी 
हा विचार नक्की झाल्यानंतर परिषदेच्या पुरस्कत्यांनीं 
रमाभाई रानडे यांना परिषदेचें अध्यक्षपद देण्याचें 
ठरविलें, डॉ, रामकृष्ण गोपाळ भांडारकर व श्री. 
हरि नारायण आपटे. यांनीं आग्रहपूर्वक केलेल्या 
विनंतीस मान देऊन रमाबाइंनीं अध्यक्षस्थान 
स्वीकारले, या परिषदेचा विस्तृत अहवाल सो. 
काशीताई कानिटकरांनीं लिहिला, या अहवालाच्या 
उपोद्धातांत त्यांनीं म्हटलें आहे कीं, “' श्रीमती 
रमाबाई रानडे यांनीं येण्याचें कबूल केल्यामुळे ही 
भारत महिला परिषद्‌ इतक्या चांगल्या तऱ्हेनें पार 
पडली, एवढेंच नन्हे तर ती फारच ब्यवस्थित 
रीतीनें व शांतपणानें शेवटास गेली, ” या परिषदे- 
च्या निमित्ताने चार वर्षानंतर रमाबाई प्रथमच 
मुंबईस आल्या होत्या. या कालावधीत त्यांच्या 
मुंघईकर भगिनींना किती चुकल्यासारखे वाटत होतें 
हें अहवालांतील पुढील उताऱ्यावरून कळून येतें. 

“ आपली मार्गदर्शक, अनेक संस्थांची पुरस्कर्ती 
आज चार वर्षे आपल्याला कोठें दिसत नाहीं, 
म्हणून ज्यांना खिन्नता आली होती ब आजपर्यंत 
चुकल्याचुकल्यासारखें बाटत होतें, किंवा कांहीं 
हरवल्यासारखें वाटत होतं, ते आतां सांपडलें, अशा 
भावनेने त्यांना समाघान झालेस दिसलें.? 

रमाबाईंनी आपल्या अध्यक्षीय भाषणांत 
स्त्रियांच्या हातून समाजसेवेची व आत्मोन्नतीचीं 
कोणतीं कामं होण्यासारखी आहेत यासंबंधीं हृदयंगम 
विवेचन केलें. त्यांनीं केळेल्या महत्त्वपूणे सूचना 
ऐकून ज्यांना अशा प्रकारचें कार्य सुरू करावें अशी 


नवभारत 


प्रेरणा झाली त्यांत मुंबईतील सुप्रसिद्ध कार्यक्ते श्री, 
बेहरामजी मलूचारी व श्री. दयाराम गिडुमल हे 
होते. मुंबईत एक स्त्रियांसाठी संस्था स्थापण्याची 
योजना त्यांनीं निश्चित केळी, व या कामीं त्यांनीं 
प्रथम रमाबाईपा्शींच भाशीर्वादाची व मार्गददीनाची 
याचना केली. त्यांची विनंति मान्य करून रमाबाईनीं 
मुंबई सेवासदनाची स्थापना करण्याचे कामीं पुढाकार 
घेतला व या संस्थेच्या पहिल्या अध्यक्ष त्याच झाल्या, 
मंबईतीळल सेवासदनाची स्थापना इ. स, १९०८ त जुले 
महिन्याच्या ११ तारखेस झाली, अद्याच प्रकारची 
संस्था पुण्यांतहि असावी, व इ. स, १९०२ त स्थापन 
झालेल्या हिंदु लेडीज सोशल क्लबास सेवासदना- 
सारख्या संस्थेचें न्यापक स्वरूप प्राप्त करून द्यावें 
यासाठीं प्रयत्न सुरू झाळे, नामदार गोपाळ कृष्ण 
गोखळे यांनीं आपल्य़ा भारतसेवक समाजाचे एक 
निष्ठाबंत कार्यकर्ते श्री. गोपाळ कृष्ण देवघर यांना 
पुण्याची सेवासदन संस्था स्थापण्याचे कामीं रमाबाई 
रानडे यांना साह्यय्य करण्यास सांगितले, गोपाळराव 
देवघरांचें बहुमोल साहाय्य लाभल्यामुळें रमाबाईंच्या 
कामाचा भार बराच हलका झाला. इ.स, १९०९च्या 
आरंभापासूनच पुणें सेवासदनाच्या कार्याचा प्रारंभ 
झाला, व त्या वर्षीं ऑक्टोबर महिन्याच्या दोन 
तारखेत रमाबाईंनी आपल्या वाड्यांच्या दिवाण- 
खान्यांत समारंभ करून पुणें शहरी सेवासदनाची 
स्थापना झाल्याचें जाहीर केळे. रमाबाई रानडे या 
संस्थेच्या अध्यक्ष झाल्या, सौ, काशीबाई कानिटकर 
व श्रीमती आनंदीबाई भट या उपाध्यक्ष झाल्या, व 
पुरस्कर्त्या पुरुषां-( 9९11161060 प९]९'७) च्या 
कमिटीत प्रो, घोंडो केशव कर्वे, प्रिन्सिपाळ रघुनाथ 
पुरुषोत्तम परांजपे, श्री, गोपाळ कृष्ण देवघर इत्या- 
दिकांचीं नांवें होतीं, 
सेवासदन संस्था 

मुंबईतील ब पुण्यांतील सेवासदन संस्थांची स्थापना 
करण्याचे कामी रमाबाई रानडे यांनीं पुढाकार 


घेतला, किंबा या दोन्ही संस्थाच्या त्या सुरुवाती - 
पासून आमरण अध्यक्ष होत्या ही गोष्ट त्या संस्या- 
च्या इतिहासांत महत्त्वाची तर खरीच, पण रमा- 
बाइंच्या जीवनकार्याच्या दृष्टीनें पहातां त्यांचे हातून 
या संस्थांची पुढें जी सेबा घडली तीच अधिक मह- 
तत्वाची होय,. मुंबईतील सेवासदनाच्या कार्यकर्त्या 
स्त्रियांत रमाबाईचे नांब पहिलें होते. पुण्याच्या 
सेवासदनाची स्थापना झाल्यानंतर पहिलीं चार पांच 
वर्षे ही संस्था रमाबाईंच्या रहात्या घरांतच, म्हणजे 
रानड्यांच्या वाड्यांत होती. रमाबाई रात्रंदिवस 
सेवासदनाच्या वसतिग्रहांत रहाणाऱ्या मुलींवर व 
स्त्रियांवर देखरेख ठेवीत. त्या खत: जेथे झोंपत 
तेथें जवळच ओळीनें या मुलींचे व स्त्रियांचे बिछाने 
अंथरळे जात, इ. स. १९१४ त सेवासदनाची 
स्वतःची इमारत झाली तेव्हां तिच्या शेजारीच 
स्वत:साठी लहानसे घर बांधून रमाबाई त्या घरांत 
रहावयास गेल्या. ता, २४ जुळे १९१४ रोजीं 
श्री. गोपाळराव देवघरांनी “' सेवासदनाच्या सभा- 
संद स्त्रियांवरील जबाबदारी “' या विषयांवर 
व्याख्यान दिलें, या न्याख्यानांत सेवासदनाच्या नब्या 
इमारतीसंबंधीं बोलतांना. ते म्हणाले, “ नवीन जागा 
झाल्यानंतर श्रीमती रमाबाईसाहेबांसारख्या नेत्या 
स्त्रियांनी येऊन राहण्याचे कबूल केलें आहे, ना. 
गोखले यांनीं ज्याप्रमाणे सन्हेटस्‌ ऑफ्‌ इंडिया 
सोसायटीर्चे काम चालविले आहे त्याप्रमाणें श्री, 
रमाब्राई सेवासद्नांत राहून काम करतील हें मी 
तुम्हांस निश्चयपूर्वक सांगतों, ?' * 


सेवासदनाची स्थापना झाली त्या क्षणापासून 
रमाबाई म्हणजे सेवासदन व सेवासदन म्हणजे रमा- 
बाह अशी एकात्मकता निर्माण झाली, पण त्याबरो- 
बरच रमाबाईंच्या रूपानें सेवासदन समाजसेवेच्या, 
पतितोद्वाराच्या व संकटनिवारणाच्या अनेक विशाळ 
व बिकट क्षेत्रांतून मूर्तिमंत वाबरू ळागळें, नुसती 
संस्था स्थापून त्या अलिस राहिल्या नाहींत. आपल्या 


रमाबाई रानडे 


अनुयायांच्या व सहकाऱ्यांच्या खांद्या्शी खांदा 
घांसून जो स्वतः काम करतो तो उत्तम पुढारी व 
मार्गदर्शक ही पुढारोपणाच्या यशाची गुरुकिल्ली 
रमाबाईंच्या स्वभावांत व कार्यपद्धतीत दिसून आली. 
सेवासदनाची स्थापना होण्यापूर्वी त्या जो हिंदु लेडीज 
सोशल छुब चालवीत होत्या, त्या कुबचे विद्य- 
मानें त्यांनीं स्त्रियांसाठी धर्मशिक्षण, मराठी व इंग्रजी 
भाषा, शिवण काम, फस्टंएड वगेरे विषय शिक- 
विण्याचे वर्ग सुरू केळे, सास्ताहिक न्याख्यानमाला 
चाळू केल्या व निरनिराळ्या सणांचे निमित्ताने 
संमेलन घडवून आणण्याची प्रथा पाडली, दु:खितांची 
ब्यथा दुःखितच जाणे, या न्यायाने वेधन्याची 
आपत्ति कोसळल्यामुळें दुःखाने करपून गेलेल्या 
स्त्रियांचं दु:ख ओळखून त्यांचें सांत्वन करण्यासाठी 
गतभर्तुका रमाबाई त्यांच्या घरीं जाऊन त्यांना 
घीराचे व समाघानाचे चार शब्द सांगत. इ, स. 
१९११ सालीं सेवातदनानें उच्च वर्गातील स्त्रियांना 
नसिंगर्चे शिक्षण देण्याची योजना हाती घेतली व 
त्यासाठीं ससून हॉस्पिटलूच साहाय्य मिळविले, या 
हॉस्पिटलमध्ये शिक्षण घेण्यासाठीं जाणाऱ्या स्त्रियांना 
संकोच वृत्तीमुळे अवघड वाटूं नये म्हणून त्या 
स्वतः वरचेवर होस्पिटलांत जाऊं लागल्या, 
आपदूग्रस्तांच्या संकट निवारणार्थ धांवून जाणे, 
आळंदी येथे आषाढी-कार्तिकीसाठीं जमलेल्या यातरे- 
करूंतीळ स्त्रियांना त्रास होऊं नये म्हणून तेथे 
स्वयंसेविकांचें पथक घेऊन जाणें, स्त्री-गुन्हेगारांना 
उपदेशामृत पाजून त्यांना योग्य मार्ग. दाखविणें हा 
त्यांचा जीवित-ब्यवसाय झाला व या अज्ा प्रका- 
रच्या कामांतच त्यांचें मन रमू लागलें, रमाबाईंचा 
जन्म एका खानदानी घराण्यांत झाला होता ब 
विवाहानंतर त्यांना एकाहून एक अधिक मानाची 
स्थाने प्राप्त होत जाऊन वयाच्या तिसाब्या वर्षी 
हायकोर्टाच्या न्यायाधीशाची पत्नी म्हणून घेण्याचें 


महद्माग्य त्यांना प्रास झालें होतें, न्या, रानडयांनीं 
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आपल्यामागे त्यांना कशाचीहि ददात पडूं नये 
अशी व्यवस्था करून ठेविळी होती. पतीच्या 
निधनानंतर स्वस्थपणे सुखासमाघानांत आयुष्याची 
उरलेली वर्षे काढणें त्यांना कठीण न्हते, पण 
त्यांच्या डोळ्यांसमोर जो आदश होता तो अज्ञात- 
वासांत रहाणाऱ्या एका श्रीमंत सुखासीन सामान्य 
विघवेचा नसून, लोककल्याणासाठी अहर्निश झट- 
णाऱ्या थोर पुरुषाची सहृधमेचारिणी या नात्यानें 
क्रमप्राप्त अशी जी जबाबदारी व जो अचिकार 
त्यांना प्राप्त झाला होता त्याचें पालन करणाऱ्या ब. 
ती जबाबदारी पार पाडण्यासाठी आयुष्य वेंच- 
णाऱ्या व देह झिजविणाऱ्या निष्ठावंत पतित्रतेचा 
होता, त्यांच्या माहेरच्या अगदीं जवळच्या आप्तां- 
पैकीं एका स्त्रीने एकदां त्यांना “ मुलें कशीं संभा- 
ळावीं है तुम्हांला कोठून समजणार १” या 
शब्दांनी हिणवि्लें होतें. त्या कठोर शब्दांच्या 
आघातामुळें त्यांच्या नसानसांतील मातृत्व खडबडून 
जागें झाले होतें, व त्यांनीं प्रथम आपल्या दोन्ही 
कुळांतील अनेक मुलांना मातुनिर्विशेष प्रेमानें वाढ- 
विळे, एकदां जागे झालेल्या त्यांच्या मातुप्रेमाला 
कुडुंबाचा विस्तार अपुरा पडूं लागला व त्यामुळे 
त्या मातृप्रेमानें गरीब, अनाथ, पतित, चुकलेली 
सर्व माणसें आपलींशीं केलीं. इ. स. १९०४ सालीं 
मुंबई शहरांत भरलेल्या भारतीय महिला परि- 
षदेच्या अध्यक्षीय भाषणाची सुरुवात त्यांनीं ज्या 
शब्दांनी केळी ते राब्द न्या, रानड्यांच्या म््‌त्यू- 
नंतर सतत चार वर्षे त्यांच्या मनाला कशाची ओढ 
लागली होती हें दशशवितात : 


“ज्या श्रेष्ठ, प्रेमळ व पवित्र सहवासांत माझीं 
सत्तावीत वर्षे सार्थकी लागलीं त्याचा परिणाम 
म्हणजे मी माझ्या मनाच्या स्थितीला कुरवाळीत 
बसावें असा होऊं नये, हें खरें आहे, ?? पंतीच्या 
लोककार्यरत जीवनाच्या रूपानें कार्यतत्परतेचा जो 
जिवंत आदश त्यांनी सत्तावीस वषें अगदीं जवळून 


नवभारत 


पाहिला तो “ रात्रीच्या रात्री झोपेशिवाय गेलेल्या 
असोत, किंवा छातींत तीव्र वेदना चाळलेल्या असोत, 
कामांत मन गुंतले असतांना त्याचा पूर्ण विसर पडत 
असे ? अशा स्वरूपाचा होता. मुळांत ज्यांचा 
खभाव प्रेमळ व कार्यदक्ष त्यांना याहून अधिक 
काय इवें हवोतें १ खरी भाग्यवती स्त्री कोण या 
प्रश्नाला उत्तर रमाबाई रानड्यांच्या चरित्राच्या रूपाने 
जितकें समपॅक सांपडते तितकें इतरत्र कचितुच 
सांपडेल कदाचित्‌ आपल्या पतीच्या आकस्मिक 
निधनानंतर त्याच्या सहकार्याने आरंभिलेलें वैज्ञानिक 
संशोधनाचे काये दुप्पट जोमानें करणारी मारी 
क्‍्यूरी ही या बाबतींत रमाबाई रानड्यांशीं बरोबरी 
करूं शकेल, वरील प्रश्नांचं उत्तर शब्दांत द्यावयाचं 
झाल्यास तें असं कीं, जी स्त्री केवळ पतीच्या 
वैभवाची व सुखसमुद्धीची वांटेकरीण न होतां त्याच्या 
जीवनकायोतील जबाबदारीचा अर्धा वांटा उचलू 
शकते ती खरी भाग्यवती स्त्री होय. 


आयेधमोचें सामथ्ये 


नारायण वामन टिळकांना आपल्या मामरृभूमीचे 
अतुलनीय वैभव पाहून अभिमान वाटला, तिच्य 
उदरीं जन्म घेतलेल्या तत्त्ववेत्त्यांच्या, द्यूर योध्यांच्या 
व. महात्म्यांच्या स्मृतीपुढें त्यांचे मस्तक - नमन झालें, 
पण त्यांना या सर्वाहून अधिक सामर्थ्यदायी अशी 
चीज जी आढळली ती त्या मातृभूमीचे 'आर्यभूमि? हें 
नांव होय, या नांवांतील आर्य या शब्दांत जें सामर्थ्य, 
जी जादू , जें ऐश्वर्य, जें पावित्र्य भरून राहिलें आहे 
त्याची सर इतर कोणत्याहि गुणसमुच्चयाला येणें कठीण 
आहे. टिळकांना आयंभूमींत दिसलेळें सामर्थ्य, तीच 
जादू, तेच ऐश्वर्य व तेंच पावित्र्य न्यायमूर्ती रानड्यांना 
आर्येघमौत आढळले, ““ सनातन आयधर्माचीं 
लक्षणें ?? या विषयावरील प्रवचनांत त्यांनीं सांगितलें 
आहे कीं, “ आर्यघर्माच्या वाढीला एक विशेष दिशा 
आहे व ती प्रेमाची आहे, जसें झाड सूर्याच्या उजे- 


शम 


बीं 


डाच्या बाजूला वाढ घेतें, त्याचप्रमाणें ह्या धर्माची 
वाढ तेजोरूपी प्रेमाचे बाजूला आहे, 7 आर्यभूमि व 
आयेधर्म यांतील सामथ्ये व पावित्र्य या भूमीवरील 
मानवांचे ठायीहि न्यक्त होणें स्वाभाविक आहे. पण 
त्यांचं वैशिष्ट्य हें कीं हें सामर्थ्य व पावित्र्य आर्य 
पुरुषांपेक्षा आर्य स्त्रियांत विशेषरीतीनें व्यक्त झालें 
आहे, रमाबाइंच्या आठवणींच्या पहिल्या आवृत्तीला 
नामदार गोखल्यांनी जी प्रस्तावना लिहिली आहे, या 
प्रस्ताबनेच्या शेवटीं ते म्हणतात : “ हें पुस्तक वाच- 
णाराचे मनावर ज्या कित्येक गोष्टींचा विशेष्र ठसा 
उमटल्याशिबाय राहणार नाहीं, त्यांपैकीं एक दोहोंचा 
उल्लेख करणें जरूर वाटतें, पाश्चात्य समाजांत पुष्कळ 
कुडंबांत पतीपत्नीचं पराकाष्ठेचे प्रेम आढळतें, पण 
त्यांचा परस्पर भाव बहुतेक बरोबरीचा असतो, पण 
तशा तऱ्हेचेंच प्रेम उभयतांमध्ये असतां पत्नीने पती- 
च्या सेवेत आपणांस सर्वस्वी वाहून घेऊन त्यांतच 
धन्यता मानावी, हा पूर्वेकडील स्त्रियांचा व त्यांतहि 


. हिंदुस्थानांतील स्त्रियांचा मनोधर्म आहे. हा मनो- 


घर्मे हजारों वर्षीच्या संस्कारांचे व परंपरेचे फल 
आहे व त्याचें अत्यंत मोहक स्वरूप या पुस्तकांत 
दिसून येत आहे, नवें शिक्षण, नव्या कल्पना व 
नवी परिस्थिति यांनीं विचारांस व आयुष्यक्रमास 
नवें वळण लागलें असतांहि वहिनीबाईसारख्या 
स्त्रियांचा हा मनोघधमे आहे तसाच कायम राहतो, 
यापासून पुष्कळ बोध घेण्यासारखा आहे, ? रमा- 
बाईंचा हा मनोधमे त्यांच्या जीवनाची सर्व सूत्र 
हालवीत होता, माघवराव घरीं आल्याबरोबर रमा- 
बाई त्यांचे पागोटें ब उपरणें स्वत; घेऊन जागीं 
ठेवीत ब त्यांचे बूट मोजेहि उतरून ठेवीत असें 
त्यांच्या चरित्रांत सांगितळें आहे. हद्दी गोष्ट आजच्या 
सुशिक्षित स्त्रियांना नुसती अपरिचितच नन्हे तर 
बरीच विचित्र व हास्यास्पदह्हि वाटण्याजोगी आहे, 
पतिसेवा किंबा पतिपरायणता म्हणजे दास्य नन्हे, 
यांत संबंध प्रेमाचाच असतो किंवा असावा ही गोष्ट 


रमाबाई रानडे 


ध्यानांत ठेवल्यास रमाबाईचा मनोधमे आजहि 
(२०. ड ५ 
हिंदु स्त्रियांना मार्गदर्शक होण्यासारखा आहे, 


समर्पणवृत्तीचा आविष्कार 

इ. स. १९१५ सालीं मुंबईत भारतीय सामा- 
जिक परिषद भरावयाची होती. तिचें अध्यक्षस्थान 
परिषदेचे कार्यवाह सर नारायण चंदावरकर यांनीं 
मातोश्री रमाबाईंना देऊं केलें ब तें स्वीकारण्या- 
बद्दल पत्न लिहून आग्रहाची विनंति केली. रमा- 
बाईंनीं हा मान आमभारपूर्वक नाकारला, तो 
नाकारतांना त्यांनीं प्रकृतीचें कारण सांगितळें होतें, 
पण अधिक महत्त्वाचे कारण म्हणजे सामाजिक 
परिषदेने पुरस्कृत केलेल्या पुनर्विवाहाच्या चळ- 
वळीशीं त्या पूर्णपणें सहमत नव्हत्या किंवा समरस 
होऊं शकत नव्हत्या असे मानण्यास जागा आहे. 
या प्रश्नावर परिषर्देतहि दोन पक्ष होते. चंदावरकरां- 
सारख्या प्रगमनशील पुढाऱ्यांनींहि पुनर्विवाहाची 
चळवळ बालविधवांपुरतीच आहे असा जो निर्णय 
दिला होता तो वैधब्य प्राप्त झाल्यानंतर पुष्कळ हिंदु 
स्त्रियांना वैधच्यदशा त्रताप्रमाणें वाटते व या ज्रताचें 
आमरण पालन करण्यांतच त्या धन्यता मानतात 
यामुळें होय, या मताच्या व वळणाच्या रमाबाई 
होत्या, महार्षे अण्णासाहेब कर्व्योंच्या आश्रमांतीळ 
श्रेष्ठ सेविका पार्वतीबाई आठवले यांनींहि कर्ब्यो- 
सारख्या पुनर्विवाहामिमानी पुढाऱ्याच्या निकट 
सान्निध्यांत राहूनहि या मताचा पुरस्कार केला. या 
मतावर गांधीजींनी आपल्या नवजीवन साप्ता- 
हिकांत जे हृदयंगम भाष्य केळे आहे त्याच्या 
स्फूर्तीचा उगम रमाब्राईच होत्या, या भाष्यांत ते 
म्हणतात, “ वेघब्य ही हिंदुघर्माची शोभा आहे, 
एकदां ज्याच्याशी आपण विवाहानें बद्ध झालों व 
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ज्याला पति म्हणून ओळखूं लागलों त्याचा कर्म- 
घर्मसंयोगाने कायमचा वियोग सहन करण्याची 
पाळी आली असतांहि त्या गत देहाचें स्मरण म्हण- 
जेच आनंद, एवढेंच नन्हे तर त्याच्या चिंतनांत 
आनंदाने दिवस केंठणें म्हणजेच अखंड पातित्रत्य 
होय. ” हा लेख लिहितांना त्यांच्या मनांत कांहीं 
महिन्यांपूर्वी घडलेल्या रमाबाईंच्या मेटीची आठवण 
व त्यांच्या डोळ्यांपुढ तो रमाबाईंचा दिवाणखाना, 
त्याच्या अग्रभागी असलेला कोच व त्यावर ठेवलेली 
न्या, रानड्यांची तसबीर होती. रमाबाईंच्या वेधन्य- 
दर्शतील ते त्रतपालन त्यांच्या मानसिक दास्यावस्थेचं 
लक्षण नसून त्यांच्या आयेस्त्रीत्वांत ओतप्रोत भरून 
राहिलेल्या निष्ठेचे व समरपणवृत्तीचं द्योतक होतें. 
५८ माझ्या हातून स्वतःची सेवा ब दुखण्याबहाण्याच्या 
वेळेस माझा स्वतःला उपयोग झाला तरच माझे 
जगण्याचे सार्थक आहे, ” असे मातोश्री रमाबाईंनी 
न्यायमूर्त रानड्यांच्या हयातींत मानलें, व ते दिवंगत 
झाल्यानंतर “ त्या परम पूज्य अत्यंत शुद्ध पायांची 
सेवा प्रत्यक्ष नाहीं तर या रूपानें तरी घडावी ” 
म्हणून त्यांनीं लोककल्याणाचे उद्योग आपल्या 
पतीची पुण्यस्मृति अक्षय जागविण्यासाठीं सुरू केले 
व॒ आमरण चालविले, त्यांच्या 
स्वभावांतील व ॒ब्यक्तित्वांतील हा निष्ठावंत भांब 
त्यांच्या जीवनकार्यापेक्षांहि अधिक विलोभनीय 
वाटण्याजोगा आहे. निष्ठावंत भाव किंबा ही सम- 


आचरणांतील, 


पैणवृत्ति ( 6९१1०50100 ) केवळ. त्यांगांच्या भाव- 
नेवर उभारलेली नाहीं. त्या भावनेंत त्याग आहे. 
नाहीं असं नाहीं, पण हा त्याग स्वेच्छेने, आनंदानें 
केळेला, तो केल्याशिवाय मनाची तळमळ शांत 
होत नाहीं म्हणून करावयाचा, व लहान तत्त्वाने किंबा 
“ ख नें (801!) आपल्याहून अधिक विशाळ व 


नवभारत 


उच्चतर अशा “ स्व? मध्यें विळीन होऊन परि- 
पूणता गांठण्यासाठीं केलेला किंबा करावयाचा आहे. 


रमाबाई रानडे यांचें चरित्र व सेवा यांची परम 


मनोरम कहाणी ऐकून झाल्यानंतर त्यांतील जं 
रहस्य मनांत टिकून रहाते तें त्याग, निष्ठा व सम- 
पेण यांच्या द्वारा साघावयाची जीवनाची - परिपूर्णता 
हे होय. “ पवित्र होईन चरित्र उच्चारें | रूपाच्या 
आघारें गोजिरिया || ? हा शुभ संकल्प चित्तावर 


०५/००/००५८ /-//”/70//५///५//८५८----८८/८८४ ८८८८८८८. 
>“““<- 


ठसवून त्यांनीं पतीच्या मरणोत्तर काळांतील आपल्या 
जीविताच्या उत्तराधात पहिलें पाऊल टाकलें, आणि 
आयुष्याच्या अखेरीस त्यांनीं जे इच्छित गांठलळें 
तेंहि संकल्पित असेंच पुढील अमंगचरणांत वर्णि- 
त्याप्रमाणें होतं ।- 
“ कडं तो दिवस देखेन मी डोळां । 
कल्याण मंगळामंगळाचं || 
आयुष्याच्या शेवटी सर्वेपायां मेटी । 
कळिवरें तूटी झाल्या त्वरे ॥ ? 


० 70 2222 ////////2///2-८///-/८. 
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प्राज्ञपाठद्याळा मण्डळ-ग्रन्थप्रकादान 


वेदिक संस्कृतीचा विकास 


ठेखक- तकेती्थ लक्ष्मणक्याख्री जोशी, 
वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृती होय. भारतीय 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचे वणन या पुस्तकांत प्राघान्यानें 
५) केलें आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 


किंमत ६ रु. 
प्रकाशक : व्यवस्थापक प्राज्ञपाठछाळामंडळ 
___ चाई (जि० उ. सातारा) : 
१८५८र<%८२९५८>-५६२५५८२४५५८२ ५८२८५८४८५6 
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श्री. यक्षवन्त भास्कर दामले 


हरिकथा -एर्वांध 


[ हरिकथेच्या स्वरूपाची प्रत्यक्ष पाहाणी चिकागो विद्यापीठाच्या अँथ्रपॉलॉजी विभागाने दिलेल्या उदार 
आर्थिक साहाय्यामुळेंच शक्‍य झाली. ही मदत उपलब्ध करून देण्यांत के. प्रो, रॉबर्ट रेडफील्ड व प्रो. मिल्टन 
सिंगर यांचं बहुमोल साहाय्य झालें, लेखक.त्यांचा कणी आहे, त्याचप्रमाणे लेखाचा सुटसुटीत अनुवाद करून 
दिल्याबद्दल लेखक श्री, जयंत लेले यांचा णी आहे, केवळ प्रास्ताविक अहवालाचे हे मराठी संस्करण आहे. 
तांत्रिक वा शास्त्रीय स्वरूपाचा ऊहापोह येथें करण्यांत आलेला नाही. ] 


समाजमान्य चालीरीतींचे प्रत्येक घटकाने योग्य 
अनुकरण करावे ह्यासाठी त्याचें सामाजीकरण करायचें 
हा प्रत्येक समाजव्यवस्थेचा हेतु असतो. व्यक्तिगत व 
संघटित परस्परसंबंधांचाहि त्यामध्ये विचार केला जातो, 
त्यासाठी जरूर त्या “ समाज यंत्रणात्मक पद्धती 
( एप 019115800 ७10060१1९8 )? निर्माण 
केल्या जातात, आदान-प्रदानाचीहि अशी यंत्रणा 
केल्याने कल्पना, मूल्ये आणि संस्कृति यांची देवाण 
घेवाण सुलभ होते. आणि समाजधारणा अखंडित ठेव- 
ण्याचा हेतूहि सिद्ध होतो. महाराष्ट्रांतील हरिकथा हें 
याचें एक उदाहरण आहे. भक्तिमार्गीत तिचें उगम- 
स्थान असल्यानें मोक्षसाधनाचें साधन म्हणून तिला 
अक विशेष स्थान आहे. संस्कृतिप्रदानाचें कार्य तिच्या 
बाल्यावस्थेत केवळ सुप्त कार्य होतें. प्रकट खख्पांत तें 
बऱ्याच काळानन्तर दिसूं लागलें, ईश्वरभक्ति, तच्वचर्चा, 
दैववाद आणि आधघिभोतिक विषयांचा ऊहापोह हींच 
तिचीं प्रमुख अंगे होतीं. पण आदानप्रदानाचें अक 
सुनियंत्रित साघन म्हणून जेव्हांपासून हरिकथेचें स्वरूप 
प्रकट झालें तेव्हांपासून सामाजिक व राजकीय घटना, 
तत्त्व यांची चर्चा, सामान्य अर्थानें लोकजाग्रति किंवा 
चारिभयजोपासना ज्याला म्हणतां येईल ते विषय हरि- 
कथेचें महत्त्वाचे अग बनले आहेत, 


हरिकथा : दिंदुसमाजाची संघटक शक्ति 
हरिकथेचें हें अस सुनियंत्रित स्वरूप मुसलमान 


सत्तेच्या सुरुवातीच्या काळांत दिस लागलें. जाति- 
भेदाच्या तडाख्यांत सांपडलेल्या हिंदुसमाजाची ती 


एक संघटक शक्ति बनली. समाजरचनेच्या सीमारेषेवर 
वावरणाऱ्या जातींना तिर्ने मोक्षसाधनासाठीं भक्तिमार्ग 
खुला करून दिला, तथाकथित घार्मिक अशा आवरणा- 
खालीं चाललेल्या ह्या संघटनात्मक कार्याचा मुसलमान 
राज्यकर्त्यांना फारसा मागमूस लागला नसावा, .कथा 
साधारणपणें रात्रीच्या वेळीं आणि देवळांत होई तीदेखील 
ह्यासाठींच, एकदां व्यावहारिक टीका आणि चर्चा 
करण्यांचे व्यासपीठ अस हरिकथेला स्वरूप आलें म्हणजे 
दैनंदिन वागण्या-बसण्यापासून ते राजकीय, नैतिक अश्या 
सर्व बाबींचा परामश घेणें हें तिचें सहजसाध्य कार्य 
बनते. ब्रिटिश राजवटींत लोकांचे मनोबळ ढळूं न 
देण्याच्या कामांत तिनें मोठाच हातभार लावल. लोकांना 
अन्यायाविरुद्ध चतवणारी ती एक जाग्रत रक्‍तिच 
होती, प्राचीन भारतीय संस्कृतीवर्चा विश्वास तिर्ने 
लोकांच्या मनांत पुन्हां एकदां प्रस्थापित केला, 

हरिकथा आपल्या सुसूत्र स्वरूपांत अवतरली ती 
शहरी वातावरणांत. पण तिनें प्राचीन परंपरेच्या श्रेष्ठ 
तेचा झेंडा फिरत्या कथेकऱ्यांच्या द्वारा खेड्याखेड्यांत 
नेऊन पोचवला, अजूनहि कथा म्हटली कीं खेड्यां- 
तल्या लोकांना मोठी अपूर्वीई वाटते. जवळपास अस- 
णाऱ्या खेड्यांमधून खूप खेडूत अश्या कार्यक्रमासाठी 
जमा होतात, शहरांतून मात्र कथा ही नित्याचीच बाब 
होऊन बसली आहे. 


पाहणी करण्याची पद्धति 


(५ > च. 
ही सर्व पाश्वंभूमि लक्षांत घेऊन प्रस्तुत शास्त्रीय 
पाहाणी १९५६-५७ मध्ये करण्यांत आली. प्रामुख्याने 
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नवभारत 


पुर्णे, मुंबई ह्या शहरांपुरते, पंढरपूर, वाई ह्या गांवांपुरते 
आणि कांहीं खेड्यांपुरतंःच क्षेत्र मर्यादित ठेवलें, पाहा- 
णीची त्रिविध पद्धति होती. कथा, कथेकरी आणि 
श्रोते ह्या तिहींचा विचार केला. आदान-प्रदानाच्या 
क्षेत्रांत हरिकथेचं आज स्थान काय आहे हें निश्चित 
करण्याचा हेतु मनांत होता. एकंदर पन्नांस कथांस 
उपस्थित राहून त्या ऐंकून त्यांचा अभ्यास केला, हर- 
दासी, वारकरी, आणि राष्ट्रीय अश्या तीनहि प्रकारच्या 
कथांचा समावेश होता. कमी अधिक प्रसिद्धीच्या कथे- 
कऱ्यांचे कार्यक्रम ऐकले. कीर्तनांतील विवरणांचीं 
समग्र टिपणे घेतलीं. वस्ती, वेळ आणि प्रसंग 
यांचा एकाच कथेकऱ्यावर निरनिराळा परिणाम होतो. 
त्यासाठीं एकाच कथेकऱ्याचीं हे घटक बदलून निर- 
निराळी कीतनेंहि ऐकलीं. समाजरचनेतील कथेचे 
स्थान, कथेची हछीची स्थिति, . तिच्यापासूनच्या 
अपेक्षा, श्रोत्यांचा आणि समाजाचा प्रतिसाद राज्य- 
संस्थेचा दृष्टिकोन, कथेकऱ्याचा सामाजिक दर्जा, हरि- 
कथा हें उपजीविकेचें साधन मानावें का, मानल्यास 
त्यामध्यें येणाऱ्या अडचणी, ह्या व ह्यांसारख्या प्रश्नांवर 
कथेकऱ्यांचीं मतें अजमावलीं. कथकऱ्यांच्या समाज- 
व्यवस्थेचा सुसंगत विचार करणें त्यामुळें शाक्य झाले. 
ऐकलेल्या कथांमधून नैतिक, सामाजिक, राजकीय 
रूढींविषयीं प्रचलित कल्पना प्रतिबिंबित झालेल्या 
दिसल्या. त्यांना परंपरा व संस्कृति यांचे निकष लाव- 
छेळे आढळले, कथेत काय असावें ह्याविषयींचीं भरपूर 
मतें ह्या कथांमधून विखुरलेलीं. आढळली. 


श्रोत्यांना भरायला सांगितलेल्या प्रश्नपत्रिकेत पुढील 
आडायाचे प्रश्न होते. (१) व्यक्तिगत माहिती (२) कथा 
ऐकण्यास कां उद्युत झाळांत? (३) कथेचें मनावर 
विशेष ठसलेळें अंग, (४) कथेचें आवश्‍यक विषय व 
कथेकऱ्याला आवश्‍यक असणारे गुण (५) कथाकारांच्या 
दर्जानुसार मांडणी ब तिचीं कारणं (६) श्रोत्यांचा 
कथेच्या विषयावर होणारा परिणाम. (७) हरिकथेचें 
हल्छीचे स्थान व तिच्या पुनरुज्नीवनासंबंधीं सूचना 
(८) नन्यापिढीची उपस्थिति, तुम्ही आपल्या मुलांना 
नेता का? (९) कथकऱ्यांशीं येणारा व्यक्तिगत संबंध व 
त्याचें खवरूप, सारांश, प्रत्यक्ष उपस्थित राहून ऐकलेल्या 
कथांच्या, त्यांतील कथेकऱ्यांच्या संबंधांत श्रोत्यांच्या 


1 


१६ 


प्रतिसादाचें प्रथकरण केलें. शास्त्रीय व तांत्रिक विषयां- 
तील नवनव्या कल्पना आणि समाजांतील परस्पर संजं- 
घांच्या नव्या कल्पना ह्यांचा आदान-प्रदानाचें महत्त्वाचें 
साघन असणाऱ्या हरिकथेवर काय परिणाम झाला, 
हरिकश्रेच्या स्वरूपांत कांही बदल करण्याची आव- 
इयकता आहे का ! ह्याहि विषयांवरची मतें अजमा- 
वलीं, वय, जात, शिक्षण, वस्ती आणि धंदा ह्या सवे 
दृष्टींनी विविधता यावी असा विचार करूनच श्रोत्यांची 
निवड केली, त्यामुळें ही पाहाणी प्रातिनिधिक झाली 
आहे असें म्हणतां येईल. कथेकरी, कथा आणि श्रोता 
यांचे परस्परसंबंध आणि परस्परपरिणाम ह्यांचा हा 
अभ्यास आहे. 


कथेकरी : एक सामाजिक संस्था 

कथेकऱ्यांना विचारलेल्या प्रश्नांची उत्तरे घेऊन 
त्यांचे विवेचन करूं या. त्यामुळें कथेच्या तीन पद्धती- 
अनुसारें ह्या विवेचनांचे तीन भाग पडतात. भक्ति- 
मार्गाचा प्रचार हा हरिकथेचा मूळ याया खरा पण 
कथा करण्याच्या तीन निरनिराळ्या वैशिष्ट्यपूर्ण पद्धति 
आहेत. ह्यांतील पहिला प्रकार म्हणजे नारदीय किंवा 
हरदासी कथा होय, रामायण, महाभारत किंवा पुराणां- 
तल्या एखाद्या “छोकाने सुरुवात, सवीनीं मिळून भजन 
व त्यानंतर ह्या -छोकावर तात्विक स्वरूपाची चर्चा कर- 
ण्याचा प्रयत्न कथेकरी करतो, अनेक दाखळे व उदा- 
हरणें देतो. अनेक भक्तिगीर्ते म्हणतो. ह्यानंतर थोडा 
वेळ विश्रांति असते. त्यावेळांत कथेकऱ्याला हार घाळून 
बुक्का लावतात व मग श्रोत्यांनाहि बुक्का लावतात, 
उत्तराधांत सुरुवातीच्या 'छोकाशीं संबंधित असा विषय 
वर्णिला जातो. साधारणपर्णे अवतारांच्या किंवा भक्तांच्या 
जीवनांतील योग्य तो प्रसंग निवडलेला असतो. 


भक्तिगींतं आणि भक्तिमार्गाची तात्विक चर्चा 
यांना जरी प्राधान्य असलें तरी मनोरंजनाकडे अजि- 
बात दुलेक्ष केलें जाते अर्से नाहीं, त्यामुळें कथथेकरी हा 
बऱ्यापैकी गायक असला पाहिजे, त्याच्याजवळ हजर- 
जब्राबीपणा, विनोदबुद्धि व प्रसंगावधान हे गुण 
असले पाहिजेत. लोकांचें लक्ष त्याला. सतत वेधून 
ठेवतां यायला हवें. अर्थात्‌ आवश्‍्यकगुण म्हणजे शान, 
शिक्षण, भक्तिमार्गावर निष्ठा, सुसंस्कृत वागणूक, पार- 
लौकिक बुद्धि आणि झुदध चारित्य हे गुण त्याच्यार 


हरिकथा 


जवळ असायलाच हवेत. श्रोतृदृंद हा सामान्य जनांनी 
बनलेला असतो त्याला भक्तिमार्गाची गोडी लावणें 
ह्यांत कथेकऱ्याचें खरं कसब आहे, 

दुसऱ्या प्रकारची हरिकथा म्हणजे निरूपण कथा ही 
प्रामुख्यानें ज्ञानदेव, तुकाराम, एकनाथ, नामदेव व 
निळोबा ह्या पांच संतकवींच्या अभंगावरील वा -छोकां- 
वरील तत्त्वचर्चा असते. अधून मधून सर्वांनी मिळून 
प्राथना म्हणावयाची असते. हींत नारदीय कथेप्रमा- 
णच विश्रांतीच्यावळीं बुक्का लावण्याचा वंगेरे प्रधात 
आहे. कथेकरी हा वारकरी पंथाचाच असतो व श्रोतेहि 
बहुघां वारकरी असतात. मनोरंजनाचा जवळजवळ 
अभावच असतो. गायन मात्र भरपूर असतें त्यामुळें 
कथेकऱ्याबद्दलच्या अपेक्षाहि निराळ्या असतात, 

तिसऱ्या म्हणजे राष्ट्रीय ह्रिकथेंत आणि नारदीय 
कर्थेत बरेचसे साम्य आहे, पण ते फक्त पद्धतीचे, 
राष्ट्रीय कथा हें प्रामुख्याने पद्धतशीर प्रचाराचे एक 
साधन आहे. त्यामुळें विषय आणि चर्चा ह्यामध्ये 
एकप्रकारचा वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोन असतो, ब्रिटिश राज- 
वटीला उलथून लावण्याच्या चळवळींत ह्या कथेचा 
उगम झाला, जुन्या गोष्टींच्या आवरणाखालीं ब्रिटिश 
सत्तेच्या कृष्णकृत्यांवर प्रकाश टाकून लोकांत असंतोष 
निर्माण करणे हें तिर्चे मूळ कार्य, कांही राष्ट्रीय कथा- 
कारांनी आपण कीतेनांची स्फार्त लो, टिळकांपासून 
घेतल्याचे सांगितलें. कांहों कथकरी ब्रिटिश राजवटींत 
तुरुंगांतहि टाकले गेले, अजूनहि कांहीं कथांच्या वेळीं 
पोलिसांचा ससेमिरा असतो. ह्या ध्येयासाठी कथा 
करायची म्हणजे कथकरी स्वतः ध्येयबुद्धीने प्रेरित 
झालेला हवा, सामाजिक व राजकीय इतिहासाचा 
अभ्यास राजकारणाचे व दैनंदिन घडामोडींचे आकलन 
त्याला असायला हर्वे. वक्‍्तृत्वगुणाला तर विशेषच 
महत्त्व आहे, लोकमत जागत करून त्यांना प्रत्यक्ष 
कुती'चा मार्ग दाखवून देणे हें अंतिम साध्य असतें. 
कथेकरी : सामाजिक, शैक्षणिक व 

आर्थिक पाइबैभूमि 

नारदीय कथेकरी $ सवच कथेकरी अध्यापन केलेले 
ब्राह्मण होते. त्यांत एक स्त्री कथेकरी होती. ब कथा 
हा. तिनें पेशा म्हणून पंत्करला होता, ह्या कथेकऱ्यांमध्ये 
२० ते २५ मधील १; २६ ते ४१ मधील ५; ४१ ते 


न, भा, :1 


५० मधील ३; ५१ ते ६० मधील ५ आणि ६१ ते 
७० मधील दोन असे वयाचें प्रमाण होतें. त्यांतील ५ 
जण मेट्रिक झालेले ( त्यापैकी एक आयुर्वेद पारंगत व 
एक जण शिक्षकाचे ट्रेनिंग्चा डिप्लोमा झालेला ). 
एकानें हायस्कूलपर्यन्त.व बाकीच्यांनी मराठी चौथी ते 
सातवीच्या दरम्यानचें शिक्षण घेतलेले असे होते. 
कथेकरी बनण्यापूर्वी सर्वांनी गुरूजवळ शिक्षण घेऊन 
संस्कृत परंपरा व वाड्य़य यांचें पुरेसं ज्ञान मिळवले 
होतें. सात कथेकऱ्यांच्या घरांत हा धंदा परंपरागत 
चाळत आलेला होता. एकाची तर गेल्या सहा 
पिढ्यांची परंपरा होती. दोघेजण आपण धंदेवाईक 
कथेकरी नाहीं असे सांगणारे निघाले. त्यांतला एकजण 
पोस्टमास्तर होता आणि कथा करण्याबद्दल तो पेसे 
घेत असे. दुसऱ्याने मात्र आपण केवळ कथेवरच्या 
प्रेमानें कथा करतो म्हणून सांगितलें, उरलेल्यांतळा 
एकजण आयुर्वेद कॉलेजांत प्राध्यापक होता व बिदागी 
घेत नसे. उरलेल्यांतील सहाजणांचा कथा हा एकच 
उत्पन्नाचा मार्ग होता. तिघांची सखतःची मालमत्ता 
होती. त्यांतील एक जण धंदा करणारा होता. एकजण 
गाण्याचे कार्यक्रम करून पेसे मिळवी. व एक जण 
शिक्षक होता. कथेकऱ्यांच्या घरोघर प्रत्यक्ष जाऊन 
घेतलेल्या अनुभवावरून व त्यांच्यांशीं झालेल्या चर्चा- 
वरून कथेकऱ्यांची एकंदर आर्थिक स्थिति अजमावतां 
आली. चारपांच जण सुखवस्तु ह्या सदरांत मोडणारे, 
८५ जण वरच्या मध्यम वर्गातळे व सातजण खालच्या 
मध्यम वर्गाचे होते. 


हरिकथा करण्यामागचा कथेकऱ्यांचा हेतु अजमाव- 
ण्याचाहि प्रयत्न केला, त्यासंबंधी मिळालेल्या उत्तरांचा 
सारांश असा:- “भक्तिभाव, सन्यस्तवृत्ति, ज्ञान जागति 
हे प्रधान हेतु, ह्याखालोखाल संस्कृतिप्रदान. हरिकथा हें 
चारिर्‍यवर्धेनाचेंहि एक प्रभावी साधन आहे. या साघ- 
नाच्या आधारें जीवनमूल्यांचा प्रसार, नैतिक मार्गाचे 
दशन, समाजाच्या प्रचलित चालीरीतींची चर्चा, व टीका 
देखील करतां येते. राजकीय चर्चा हरिकथेंत अगदी 
कमी असावी, विनोद सुसंस्कृत असावा. दुंगारवणेनें 
नसावीत.” म्हणून कथेकऱ्याला आवश्‍यक असणारे गुण 
पुढीलप्रमाणे असावेत : रूढींचें व नव्या शास्त्रांचे ज्ञान 
घडामोडींची माहिती, प्रौढत्व, शरीरसौष्ठव, बकतृत्व 


श्छ 


नवभारत 


चचारिओय, भक्ति, विनोदबुद्धि प्रसंगावघान, संगीताचे 
व गायनाचे ज्ञान, नव्या पिढीला गोडी लावण्यासाठी 
त्यानें वेष वगैरेवरील धुक टीका टाळावी, नव्या 
जुन्याचा मेळ घालण्याचाहि प्रयत्न करावा. सर्व गोष्टींची 
समतोल विचाराने चर्चा करावी, 
नव्यापिढीच्या दृष्टिकोनाविषयीं ह्या कथेकऱ्यांत 
मतभेद आढळला. काहींच्या मते नवीपिढी हरिकथे- 
कडे दुंकून पाहात नाहीं व जुन्यापिढीची ग्रहणशक्ति 
कमी झालेली असते तेव्हां हरिकथा निरुपयोगी आहे. 
एकाच्या मतें वृद्धलोक फुकटची करमणूक म्हणूनच 
केवळ कथेला येतात, नबी पिढी कथेकऱ्यांची टिंगल 
करते असं दुसऱ्याला वाटलें, पण आमच्या जवळ नव्या- 
पिढीला देण्यासारखेंहि कांहीं आहे त्यामुळें तरुण 
आमच्या कथा ऐकतात असेंहि सांगणारे कांहीं कथकरी 
निघाले. एकंदर ह्याबाबतींतला प्रतिसाद हा कथेची 
पात्रता व विषय यावर बराच अवलंबून असावा. 
कथेकऱ्याचा सामाजिक दर्जा हा त्याची वैयक्तिक 
क्रीर्ति व हरिकथेसंबंधींचा एकंदर दृष्टिकोन ह्यावर बराच 
अवलंबून असतो असें सर्वसाधारण मत दिसले. ह्याच 
संदभात उपजीविकेचें साधन म्हणूनच हरिकथेकडे 
बघू नये त्यामुळें कथेच्या दर्जावर परिणाम होतो असेहि 
सुचविण्यांत आलें. निधर्मी राज्य, इंश्वराबद्दल दिसून 
येणारी सवसाधारण अनास्था, वर्तमानपत्रे व सिनेमा 
यांचा प्रभाव, कुटुंबव्यवस्थेची संस्कृतिसंवर्धनाची क्षीण 
झालेली शक्ति, ह्यांमुळे पूर्वींच्या उत्साहाने कोणी हरि- 
कथेकडे बघत नाहीं आणि जनता आणि सरकार यांचे 
पुरेसं पाठबळ नसले म्हणजे हरिकथेची वोग्य वाढ होणें 
अशक्‍य आहे असें मत कांहीजणांनी प्रतिपादलें, 
त्याचबरोबर, सरकारी मदतीने कीर्तन करायचें म्हणजे 
कनिष्ठ जातींबरोबर अन्न घेणे, ठराविक धोरणाचा पुर- 
स्कार करणें, या'गोष्टींहि अनुषंगाने येतात तेव्हां आपण 
ते पत्करणार नाहीं असेंहि सांगणारे लोक भेटले. एकंदर 
मनमोकळी चर्चा करणारे व कथा आणि कथेकरी ह्यांच्या 
प्रश्नांबद्दल जागरूक असणारे हे हरदासी कथेकरी होते. 
वारकरी कथेकरी 


यांत ३ ब्राह्मण होते, १ माळी होता व एक शिंपी 
होता, शेवटचा तुकाराम महाराजांचा वराज होता, 
सबजण वारकरी होते. २६ ते ४० मधीळ १, ४१ ते 


शट 


"५० मधील १, ५२१ ते ६० मधील २; आणि ६१ 
ते ७० मधील एक असे वयाचें प्रमाण होतं. मराठी 
४ ते ७ यत्ता शिकलेले तीन, हायस्कुलांत गेळेला एक 
व एकजण एम्‌. ए. होता, प्रत्येकजण गुरुजवळ हरि- 
कथा शिकलेला होता, ब्राह्मण कथेकरी प्रत्यक्ष शास्त्र- 
येथहि वाचीत असत. बाकीचे संपूणतः आपल्या 
गुरूवर अवलंबून होते. सुप्रसिद्ध कीतनकारांच्या घरा- 
ण्यांतला एक ब्राह्मण व तुकाराममहाराजांचा वंदज 
हिंपी ह्यांच्याच फक्त घरांत हरिकथेची परंपरा होती 
ह्या पांच कथेकऱ्यांपैकीं दोघांचा एकच गुरु ह्यांपेकींच 
होता. पण फारतर पद्धतीची नक्कल येवढेंच त्यांच्या 
गुरूंच्यांत व त्यांच्यांत साम्य दाखवतां येईल, कीतैन 
हा पेशा आहे असें सर्वानी सांगितलें; पण त्यांचेपैकी 
कोणींच कीर्तनाबद्दल पैसे घेत नसे. एकजण प्राध्यापक 
होता. दोघांची मालमत्ता होती, एकजण देवस्थानाचा 
अधिकारी होता व एकाला जहांगीर जमीन होती, 
तीन सुखवस्तु व उरलेळे दोन खालच्या मध्यम वगो- 
तले होते. 

कथेच्या विषयासंबंधी सर्वांमध्ये एकमत आढळले. 
केवळ मनोरंजन हा कथचा हेतु नाहीं व केवळ पेसा 
मिळवण्याचे साघन म्हणून हरिकथा वापरूं नये असे 
सांगण्यांत आळे, समाजघारणा, भक्तिमार्ग, आधि- 
भोतिक विचार यांना प्राघान्य असावें, त्यासाठीं परमे- 
श्धरावर हढ भक्ति, संप्रदायाच्या सव वाड्ययाचें पुरेसे 
ज्ञान व शिवाय हिंडुधम-शास्त्राचें, पुराणांचे पुरेसं ज्ञान 
कथेकऱ्याला असलें पाहिजे असेहि सांगितलें गेलें. 
नव्यापिढीला हरिकथेबद्द अनास्थाच वाटते, हछींच्या 
दूषित वातावरणाचा हा परिणाम आहे असें सर्वसाधारण 
मत दिसले, फक्त प्राध्यापक असणाऱ्या कथकऱ्याचे 
कार्यक्रम सोडले तर इतरवेळीं ही टीका खरी असल्याचे 
प्रत्यक्षच दिसले, कथेकऱ्याचा सामाजिक दर्जा हा 
त्याच्या गुणांवर प्राधान्याने अवलंबून असतो. तेव्हां 
पैशाच्या व फुटकळ लोकप्रियतच्या मार्गे जाणारा कथे- 
करी लोकांकडून हेटाळडा जाणारच, 


राष्ट्रीय कथेकरी 


यांत ५ ब्राह्मण, १ मराठा, १ परीट, ९ शिंपी व १ 
केकाडी होते, ब्राह्मणांच्या संख्याप्राबल्याचें कारण म्हणजे 
ह्या प्रकारच्या कथेला प्रथम सुशिक्षित ब्राम्हण राजकीय 


हरिकथा 


पुढाऱ्यांकडून उत्तजन मिळालें हें असावें. २६ ते ४१ 
मधील ५; ४१ ते ५० मधील १; ५१ ते ६० मधील 
१ व ६१ ते ७० मधील १ आणि १ जण १९५७ 
मध्यें वयाच्या ८२ व्या वर्षी मेला. ब्राम्हणांपैकी एक 
अगदी मामुली इंग्रजी येणारा व बाकीचे कॉलिजप्यन्त 
शिक्षण घेतलेले होते, त्यांनीं टिळक व शि. म. परांजपे 
यांच्यापासून स्फूर्ति घेतल्याचें सांगितलें. उरलेल्यांना 
लिहितां वाचतां येत असलें तरी त्यांना शाळेय शिक्षण 
अगदीच कमी मिळालेले होतें. त्यांतील तिघांनी फक्त 
गुरूजवळ शिक्षण घेतलें होतं. ते ब्राम्हणेतर होते, उरले- 
ल्यांनीं गुर्जवळ व शिवाय शास्त्रग्रंथांच्या आधाराने 
शिक्षण घेतलें होतें. ब्राम्हणांपैकीं दोघांच्या कुटुंबांत तीन 
पिढ्यांची हरिकथेची परंपरा होती. चार ब्राम्हण कथकरी 
कथा हा आपला पेशा असे सांगणारे निघाळे,त्यांतील दोघे- 
जण बिदागी घेत नसत. एकानें एका कथेचे १२५/- घेतो 
व एका महिन्यांतील जास्तींतजास्त,उत्पन्न रु. १८००/- 
पर्यन्त गेल्याचें सांगितलें, ब्राह्मणेतर कथेकऱ्यांचा पेशा 
असला तरी ते मोबदला घेत नसत. ब्राह्मणांतील एक- 
जण सोडला तर बाकीच्यांना कथोशिवाय प्रास्तीचीं साधनें 
उपलब्ध होतीं. ब्राह्मणेतर कथेकरी उत्पन्नासाठी सर्वस्वी 
कोणत्या ना कोणत्या प्रचारक संस्थेवर अवलंबून होते. 
ब्राह्मणांपैकीं दोन सुखवस्तु, दोन मध्यमवर्गीय व एक 
हलक्या मध्यम वर्गांतील होता. ब्राह्मणेतरांपकीं एक 
सुखवस्तु कथेकरी सोडला तर बाकीचे स्वेच्छेनंच 
हलक्या मध्यम वर्गाचे होते. त्यांना चैनींत राहाणे सहज 
शक्‍य झालें असते. 

राष्ट्रीय कथेकरी हरिकथा हे एक साधन म्हणून 
वापरतात. समाजाच्या सर्व थरांना मान्य असणारे व 
परंपरेचा वारसा असणारे म्हणून त्यांनीं हें साधन पसंत 
केळे, सामान्य लोकांना समाजाच्या पुनरचनेविषयीं 
कल्पना पटवून देणे व लोकशिक्षणाची आघाडी उघडणें 
ह्या ध्येयाने हे सगळेच कथेकरी प्रेरित झालेले होते. हे 
सर्वजण समाजोन्नतीच्या निरनिराळ्या क्षेत्रांत क्रियाशील 
होते. एकजण संयुक्त महाराष्ट्राचा प्रचार करणारा व 
एकजण अखिल भारतीय साधुसमाजाचा प्रचारक होता. 
सगळेजण कुठल्या ना कुठल्या समाजसुधारक संस्थे- 
साठीं प्रचार करीत होते. ब्राह्मण कथेकरी हे सुशिक्षित 
वर्गासाठीं तर ब्राह्मणेतर कथेकरी हे अशिक्षित जनते- 
साठीं संमाजशिक्षणाचें कार्य करीत होते अर्से म्हणतां 


येईल. ( स्थूलमानाने ) सामाजिक व आर्थिक अडचणी 
दूर करण्यासाठीं मार्गदर्शन करणें हा प्रधान हेतु अस- 
ल्याने भक्तिमार्गाला येथें दुय्यम स्थान होतें. अर्थात्‌ 
मनोरंजन अनावइयक आहे असे त्यांच्यापैकीं कोणीच 
म्हणाला नाहीं. उलट कथेकऱ्याला आवदयक असणाऱ्या 
गुणांची चर्चा करतांना त्यांनी त्यावर भरच दिला, जुनी 
परंपरा व नव्या आकांक्षा यांचा सुरेख मेळ घालतां 
यायला हवा असेहि त्यांनीं सुचवले, कथेकऱ्या- 
जवळ सवोत प्रथम ध्येयनिष्ठा हवी, नवविचा- 
रांशीं ओळख, संगीताचे ज्ञान, प्रसंगावधान, विनोद- 
बुद्धि, वक्तृत्व आणि नाऱ्यगुण हेहि त्याला आव्यक 
असतात. स्वझाळू किंवा अंध विचार न करतां त्याने 
रोखठोक व्यवहारी बुद्धीने प्रभांचा ऊहापोह. केला 
पाहिजे. कथेसाठीं मोबदला घेण्यास हरकत नाहीं पण 
ती केवळ पोट भरण्याचे साधन नव्हे ह्याबाबतींत 
सवीचे एकमत आढळलें. पोटापुरते मिळाळें कीं कथे- 
कऱ्यार्ने संतुष्ट असळें पाहिजे. श्रोत्यांमध्ये तरुण . पिढीं- 
तील लोक नेहमीं असतात असंच सगळ्या कथे- 
कऱ्यांनीं सांगितलें. तरुणांना आकर्षित करण्याच्या 
आपल्या कोडाल्यावर सवीचाच विश्वास असल्याचें 
दिसले. कथकऱ्याचा सामाजिक दर्जा * ठीक आहे? 
तो बराचसा नव्या काळाशी जुळवून घेतां येण्यावर 
अवलंबून आहे असें सववानीं सांगितलें, 
हरिकथेंतील विषयविवरण 

नारदीय ( हरदासी ) कथा : बहुतेक कथा 
चातुर्मासांत ऐकल्या, बहुधां चारहि महिने व कमींत- 
कमी महिनाभर तरी एकाच कथेकऱ्याची कथा चालूं 
ठेवण्याची प्रथा आहे. कर्थेतील एकंदर विषयविवर- 
णाचा सारांश असा : ( १ ) श्रोत्यांची मर्ने सुह्ढ 
करणें हा हरिकथेचा प्राथमिक उद्देश आहे. मनोरंजन 
नव्हे, भक्ति, ज्ञान व शिक्षण यांचा प्रचार हवा. 
लोकांना मनःशांति मिळवून देणें हें तिचे कार्य आहे. 
समाजशिक्षणाचे त॑ आदर्श साघन आहे. केवळ व्यव- 
साय म्हणून हरिकथकडे बघू नये. (२) उमद्या 
मनाचा व लोकिक गोष्टींपासून अलिप्त असतो तो संत. 
संस्कृति संवधनाचें कार्य संतांनीं केळे. ( ३२ ) मोक्षाचे 
चर्तुविध मार्ग माणसाला त्याच्या पात्रतेप्रमाणे चोखा- 
ळतां यावे म्हणून निर्माण केले गेले. भक्तिमाग हा सवी - 
साठीं आहे. (४) अज्ञानामुळें दृष्टि अधू बनते म्हणून 


१९ 


नवभारत 


ज्ञानसाधना आवश्‍यक. ती स्वतः परिश्रम करून किंवा 


गुरूच्या आशीर्वादार्ने साधतां येते. (५) षडूपूंचे दमन 


केल्यानेच मनाला शांति लाभणे शक्‍य आहे. (६) पार- 
लौकिक उद्दिष्टांची प्रासि करून घेण्याचें व जन्ममर- 
णाच्या फेऱ्यांतून सुटण्याचें साघन म्हणजे शरीर, (७) 
सेवाधर्म हाच गृहस्थाश्रमाचा मूलघर्म आहे म्हणूनच 
गहंस्थाश्रम श्रेष्ठ, (८) सर्वाना समार्नंतेनें वागवणे हें 
राज्यक्त्यीर्चे कतुव्य आहे. हछीची लांचळचपत व 
वशिलेबाजी यांचाहि उछ्छेख करण्यांत आला, (९) समाज 
असंतुष्ट झाला कीं ईश्वरी प्रकोप होतो. सवोना न्याय 
मिळवून देण्याताठीं परमेश्वराला अवतार घ्यावा लागतो, 
(१०) पतिसेवा हेंच पत्नीचं भ्रष्ठ कतंब्य आहे. 
वारकरी कथा 
अपेक्षेप्रमाणे येथे भकतिमार्गावर विशेष भर दिसून 

आला. (१) भक्‍तीशिवाय केवळ ज्ञान व संन्यस्तवृत्त 
हीं मोक्षसाधनाला पुरेशीं नाहीत, (२) ज्ञानाच्या पायऱ्या 
आहित. पारलौकिक शान हें सर्वांत श्रेष्ठ. त्यांत श्रम 
आणि दुःख नष्ट करण्याचें - सामथ्ये आहे. हे ज्ञान 
माणसाला शालीन बनवते. (३) स्वगे हा लोकांनीं बंधने 
झुगारूं नयेत म्हणून निर्माण केलेला एक आभास आहे. 
(४) जीवनाच्या चार अवस्था ह्या इद्रिंयदवमन करून 
हशाकणाऱ्या सामान्य जनांसाठी निर्माण करण्यांत आल्या, 
(५) भौतिक सुखांचा त्याग हळूंहळूं साधतो. 
त्यासाठीं दारूबंदी, द्विभार्या प्रतिबंध ह्यासारखे कायदे 
करण्यांत अर्थ नाहीं. (६ ) मार्तपूजेतूनच श्रेष्ठतम 
तत्त्वांचे आकलन शक्‍य आहे. म्हणून भक्तिमार्ग 
श्रेष्ठ. ( ७ ) परमेश्वराची कल्पना ही परिपूर्ण, आदर्श, 
निलेैप व निरिच्छ अश्या मनुष्याची कल्पना आहे. 
म्हणून इंश्ररभक्ती हा मोक्षसाधनाचा श्रेष्ठ मार्ग आहे, 
(८ ) भौतिक व पारलौकिक जीवनाचा मेळ प्रथम 
महाराष्ट्रीय संतांनी घातला, (९ ) गृहस्थाश्रमांत 
राहून अलित्त असणारा शूर, त्याच्या जबाबदाऱ्या टाळूं 
बघेळ तो भेकड, ठराव .करून कुणाला संत बनवतां 
येत नाहीं. संत व ज्ञानी यांच्यावर अज्ञानी समाजाला 
योग्य मागे दाखवण्याची जबाबदारी आहे. महाराष्ट्रीय 
संतांनी हें कार्य नेहमींच केळं आहे, ( १० ) अंतिम 
हेतूविषयीं अनिश्वय हें भौतिक जीवनाचे वैशिष्ट्य 
आहे, पारलौकिक विचारांत ही अनिश्चितता लोपलेली 
असंत, 


राष्ट्रीय कथा 

(१ ) लोकशिक्षण हें ध्येय असलें तरी भक्ति हा 
हरिकथचा पाया आहे. (२ ) राज्यकर्ते व प्रजा यांना 
आपापल्या कतेव्यांविषयीं जागरूक करणें हेहि तिचे 
कार्य आहे. लोकांना तिने अन्यायाविरुद्ध जागे केलें 
पाहिजे. (३) कथेकऱ्यानें चटोर प्रणयाची व्णेने 
टाळावींत पण सत्य मात्र निर्भीडपणे सांगितळें पाहिजे. 
(४) संतांचे कार्य ब महाराष्ट्रांतील त्याग ब सेवा- 
वृत्तीचा वारंवार उल्लेख केला गेला..आधुनिक संतानी 
खेड्यांची सुधारणा करून ही ज्योत तेवती ठेवली 
पाहिजे. (५ ) समाजाच्या आणि राज्यपुरुषांच्या 
आजारांचे निदान करण्याचा प्रयत्न आढळला. (६) 
स्वप्तरंजन व सुखलालसा हीं आजच्या युगाचीं व्यव- 
च्छेदक लक्षणें आहेत. (७) एका माणसाला एक 
मत ही पद्धत मागासलेल्या समाजव्यवस्थेत यशस्वी 
होण्यासारवी नाहीं, (८) सरकारच्या अन्याय्य 
घोरणाचा परिणाम म्हणजे संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीं- 
सारखे असंतोष. (.९ ) सरकारचें निधर्मी धोरण व 
मुसलमानांची लाचारी हीं राजकीय सावळ्या गोंध- 
ळाचीं कारणें आहेत. हछीची निरथक शिक्षणपद्धति 
त्यांत आणखीनच मदत करते. ( १० ) वाणी, जमीन- 
दार, सावकार आणि वकील हीं समाजवृक्षावरचीं 
बांडगुळें आहेत. त्यांनीं जनतेला दरिद्री केळं, (११) 
लोक उद्योगशील बनेपर्यन्त देशाची प्रगति होणार नाहीं. 
(१२) मुंबई सरकारचे दारुबंदी, कुळकायदा, इंग्रजी 
शिक्षणविषयक कायंदे समाजविघातक आहेत. (१३) 
सामाजिक अन्याय दूर करण्यासाठीं कृतिशील कार्यक्रम 
सुचविण्यांत आला (१४) चारिय व झुद्ध संगत 
यांची बाल्यावस्थेंत फार गरज आहे. शुद्ध वतेनाहून 
मोठें पुण्य नाहीं. ( १५ ) परमेश्वराची प्रार्थना रोज 
केळी पाहिजे. ( १६ ) वर्णाश्रम धर्म व जातिधर्म 
प्रत्येकाने पाळला पाहिजे. ब्राह्मणांचे शिक्षण, स्वच्छता, 
ब मितब्यय हे गुण सवीनीं उचलले पाहिजेत, ( १७ ) 
लोकांना छळणाऱ्या राजाचे तिंहासन काढून घ्यायला 
हवे. ( १८ ) संयुक्त महाराष्ट्राच्या प्रश्नाचे सामाजिक 
व धार्मिक महत्त्व समजावून घेतलें पाहिजे. ( १५ ) 
मद्यपान, मांसभक्षण, जातिभेद, अस्पृयता या गोष्टी 
लोकांनीं सोडून द्यायला हव्यात, (२) सर्वांत आधीं 
नेत्याचें चारिञय बघावे, इत्यादि, 
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प्रा. गं. ब. प्रामोपाध्ये 


आधुनिक मराठी लेखनपद्धतीचे शिल्पकार 


( १ ) दादोबा पांडुरंग तखेडकर 
पेशवाई संपली, आणि जुन्या बखरीत वा पत्रांत 
आढळणारी गद्य लेखनपरंपरा खंडित झाली. १९२० 


सालीं एशल्फिस्टनसाहेबाच्या प्रेरणेने “ बँब्रे नेटिव्ह 


एज्युकेशन सोसायटी*ची स्थापना झाली, आणि नवीन 
गद्यलेखनपरंपरेचें बीजारोपण झालें. तिनं मूळ घरले ते 
मुख्यतः १९२२ सालीं वरील सोसायटीची * नेटिव्ह 
स्कूळ बुक अँड स्कूळ सोसायटी ( हैंद शाळा पुस्तक 
मंडळी) ही शाखा मुंबईला निघाली, तेव्हां या हेंदशाळा- 
मंडळीस एतद्देशीयांच्या शिक्षणासाठीं दशी भाषेत - 
म्हण्न येथे मराठींत - नवीन पाठ्यपुस्तके तयार 
व्हावयाची होतीं, पाठयपुस्तर्के म्हटलीं कीं त्यांतील 
भाषा कशी असावी, प्रमाण ( 80900810 ) बोघ- 
भाषेचे स्वरूप कसं असांवे, हे प्रश्न निर्माण होतात. 
तसे ते तेव्हांहि निर्माण झाळे आणि त्यासाठीं एक 
कमेटीहि नेमली गेली. . लागलीच कोश, व्याकरणें, 
आणि पाठय़पुस्तके तयार व्हावयाला घडाक्यानें सुरुवात 
झाली. या सुरुवातीच्या प्रयत्नांतच आजच्या प्रमाण 
ग्रांथिक लेखनपद्धतीरचं, वा ज्याला सामान्यपर्णे * गुद्ध- 
लेखन ? म्हणतात त्याचें मूळ. आहे. 


अव्वल इंप्रजींतील लेखनपद्धतीचें स्वरूप 
अब्बल इंग्रजींतील लेखनपद्धतीचें स्वरूप जसं 
तत्कालीन पाठयपुस्तकांत सांपडते, तसेंच त्यांना मार्ग- 
दददीक होणाऱ्या कोदाव्याकरणादि ग्रंथांतहि सांपडतें 
आज उपलब्ध असणाऱ्या व्याकरणांत जुन्यांतळें जुने 
व्याकरण म्हणजे जगन्नाथशास्त्री क्रमबंत, गंगाधरशास्त्री, 
फडके व बाळशास्त्री घगवे या शास्त्रीत्रयांनीं  संस्कृता- 
ध्ययनबलेंकरून ? तयार केलेलें हस्तलिखित “ महाराष्ट्र 
भाषेचे व्याकरण ? हें होय... स्वतः गंगाधरशास्त्री 
फंडकेच आपल्या व्याकरणाच्या १८५० च्या चवथ्या 
आवृत्तीच्या प्रस्तावनेत म्हणतात कीं, “ सन १८२४ 
पर्यंत महाराष्ट्र भाषेचे व्याकरण हा शब्ददेखील नव्हता, 


अनुक्रमणिका 


अर्से असतां हां महाराष्ट्रदेश कंपनीसरकारच्या ताब्यांत 
आला तेव्हां या देशांतील लोक विद्वान्‌ करावे या 
बुद्धीने उदार सरकारनें शाळा घालण्याचे काम चाळू 
केलें, त्यांत प्रथम मुंबईत सन १८२२ त मराठी शाळा 
सुरूं केळी. त्या शाळेचे सेक्रेटरी अज्जम मेहेरबान 
का्नेळ जार्ज जव्हिस साहेब झाले. त्यांनीं या कारखा- 
न्यांत नवीन ग्रेंथ इत्यादि कामे व्हाबीं म्हणून मजसुद्धां 
तीन पंडित ठेवले, आणि आज्ञा केली कोौं, महाराष्ट्र 
भाषेचं व्याकरण करावें. ... ... ... याच व्याकरणावरून 
सन १८२७५ पासून १८३६ पर्येत शिकविण्याचे काम 
चाललें. ” “ या ग्रेथांत पुर्णे प्रांतींची भाषा मुख्य 
घरली ” आहे, असेहि ते म्हणतात. पंडित मंडळींच्या 
या व्याकरणांतील लेखनपद्धतीवरून साघारण १८२५ 
ते १८३६ पयंतच्या लेखनपद्धतीची कल्पना येणें शक्‍य 
आहे. त्यांतील कांहीं ठळक विशेष खालीलप्रमाणे 
होते :-- 

(१) तालव्य च, ज, झ यांहून दन्त्यतालन्य च, 
ज, झ निराळे दाखविण्यासाठी, त्यांच्या शिरोरेषेचे 
आरंभीं बिंदु देण्याची पद्धति होती. उदा :-- 'च ; 
*“ज, 'झ. 

 केवळ'"प्राकृतांत 'च, -'स, 'ज, 'झ हे चार वर्ण 
आहेत. त्यांचे उच्चाराचे अनुभवाने दैततालुस्थान होय. 

हे वर्ण ज्यांत येतात असे शब्द. उदाहरणेः-- 
*चर, 'चकमक, 'जंगम, आ 'ज, 'जागा, 'जबानी , 
*झरा , 'झगडा. ” - (पान ५), 

(२ ) अनुनासिक स्वराचे चिन्ह्‌ त्या. अक्षरावर 
एक बौकडी रेघ व ती'जवर एक बिंदु (५) असे 
असतें. उदंहरण:-- अँ, ऑ, ईँ, इ”, उ, ऊं, कॉ, 
कि, हॉ, हु इत्यादिक, ” -(पा, ११) 

*: अनुस्वार आणि विसर्ग हे दोन खराश्रित आहेत, 
म्हणून ते कधींहि अक्षरावांचून येत नाहींत, त्यांत 
अनुस्वार म्हणजे अक्षराचे वर एक बिंदु (-- ) 
असतो, 
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नवभारत 


उदाहरणें ५:-- अंक, इंच, कंठ, खंक, नंदन, यंदा 
-(पा.१२१) 

शास्त्रीमंडळीच्या ज्या व्याकरणावरून वरील ठळक 
विशेष दिले, तें व्याकरण, “ केवळ बरोबर झालें ?” 
नव्हते; “तथापि राहिले विषयास सूचक झालें ” होतें.* 
शिवाय या व्याकरणाच्या प्रती हातानें लिहिलेल्या 
होत्या. आणि त्यावरूनच शिक्षण दिलें जाइ, अखेर 
ते सुधारून छापण्याचे ठरलें, आणि गंगाघरशास्त्र्यांनीं 
“ मूळच्या व्याकरणांतील ग्राह्यांहा किती व त्याज्यांश 
किती ब नवीन विषय कोणते पाहिजेत यांचा विचार 
करून ” गुरुदिष्यसंवादरूप व्याकरण तयार केळे, व 
तें सन १८३६ सालीं छापले, हेंच वस्तुतः मराठीचं 
अव्वल इंग्रजींतळें पहिलें मुद्रित व्याकरण. दादोबांच्या 
व्याकरणांतहि पहिल्या आवृत्तीच्या १०० व्या पानावर 
याचा उलेख आहे. परंतु आपला प्रस्तुत मुद्दा असा 
कीं शास्त्रीमंडळीच्या हस्तलिखित व्याकरणांत कांही 
त्याज्यांश होता, ब कांही “ सुसकट ? भाग होता. पुढें 
तो सुघारण्यांत आला, १८३६ पर्यंत मराठीची व्याकरण- 
पद्धति व लेखनपद्धति या दोन्ही स्थिर होत होत्या. 
१८३६ साल हें या दृष्टीनें महत्त्वाचें आहे. मराठीचे 
पाणिनि दादोबा यांचेंहि व्याकरण ह्याच सालीं प्रसिद्ध 
झालें, 


दादोबांची सर्वस्पर्शी दृष्टि 
भाषेंतील शुद्धागुद्ध आणि भाषेचे व्याकरण यांच्या 
अन्योन्यसंबंधाचा स्पष्ट उछलख मराठींत तरी, मला 
वाटतें, दादोबांनींच प्रथम केला; व्याकरणाची व्याख्या! 
आणि त्याचा उपयोग सांगतांना ते म्हणतात, * व्याक- 
रण म्हणून एक शास्त्र आहे, जेणेंकरून भाषेचें तत्त्व- 
शान होते, म्हणजे तिचे आंतील नियम कळतात, 
तेणेंकरून शुद्ध॑ कोणते, आणि अरशाद्ध कोणते, है यथा- 
योग्य कळतें. ” हेंदशाळा पुस्तक मंडळीला ग्रंथलेखना- 
साठीं जी प्रमाण लेखी भाषा हवी होती ती १८३६ 
सांलीं साघारण आकारास आली:- दादोबा म्हणतात! 
“ स्वभाषेंत व्याकरणाचा. एक मोठा उपयोग असा 
आहे कीं, त्याच्या योगानें सर्वांची भाषा, ब लिहिण्याची 
पद्धति, एक. पडून एतद्विषयक बहुतेक संशय दूर 
होतात. ” (महाराष्ट्र भाषेचें न्याकरण - दादोबा ) 


बोली स्वरूपांतळी जिवंत भाषा सर्व प्रदेशांत एक- 
रूप असूं शकत नाहीं, दर बारा कोसावर ती बदळत 
जाते, याची स्वच्छ जाणीव दादोबांना होती. याबाबत 
पहिल्या आवृत्तीच्या प्रस्तावनेंत जरी “ या भाषेंत 
आंतून किती गोंधळ आहे, ” एवढा मोंधम उछेव, 
व्याकरणनियम बांधतांना वाटणाऱ्या अडचणींच्या 
संदर्भात त्यांनीं केलेला असला, तरी त्यांनीं आपल्या 
१८५७ सालच्या तिसऱ्या आवृत्तीच्या प्रस्तावनेत 
( जी प्रस्तावना प्रो. द, वा. पोतदार यांनी ' मराठी 
गद्याचा इग्रजी अवतार ? या ग्रंथांत - उतार पान ४० 
वर उद्‌घृत केली आहे. ) याबाबतचा विचार सविस्तर 
मांडला आहे, ते म्हणतात, “ दहा बारा कोसावर भाषा 
बदलते, .म्हणून जी लोकांची म्हण आहे ती अक्षरशः 
खरी आहे. इतकेंच नाहीं, परंतु जे भाषाभमिज्ञ आहेत 
त्यांच्या ऐकण्यांत शब्दवेचित्र्यावरून, खरभेदावरून, 
व जातिपरत्वेंहि निरनिराळे प्रकार येतात. कोंकणांतच 
या भाषेचे चार पांच प्रकार आढळतात, दमणपासून 
सुंबईपयंत एक प्रकार . . . मुंबईच्या दक्षिणेस अष्टागर 
प्रांताच्या भाषेचा प्रकार निराळा; पुढें रतनागिरी प्रांताची 
शुद्ध कोंकणी भाषा यापेक्षां विशेष निराळी, ...... 
पुढें शुद्ध गोमतकी भाषा, ...... देशस्थ भार्बेतहि 
याचप्रमाणं प्रकार आढळतात. ज्या ज्या देशाच्या सीमे- 
वर महाराष्ट्र देशाची. भाषा मिळाली आहे, त्या त्या 
प्रांतीं त्या त्या भाषेचे राब्द यांत मिसळून खरभेदहि. 
निराळा होतो. कर्नाटक देशाच्या सीमेजवळच्या प्रांती 
म्हणजे करवीरापासून सोलापुरापर्यंत जो प्रदेश त्यांत 
वेगळ्या प्रकारची भाषा आढळते. वऱ्हाड प्रांताच्या थेट 
देास्थी भाषेचा प्रकार निराळा, बऱ्हाणपुरापासून नंदुर- 
बारपर्यंत खानदेशच्या समीप भाषेचा प्रकार निराळा, ” 
मराठीच्या प्रादेशिक बोळी भाषांत इतका वेगवेगळा फरक 
असल्यामुळे आणि “ मराठींत गद्यरूपाने लिहिण्याचा 
प्रचार चांगला वाढत ?' असलेला त्यांना आढळल्या- 
मुळें व्याकरणद्वारां तिळा * नियमांत ? आणणे त्यांना 
अवड्य वाटलें. बोळभाषा कशी स्वैर असते, आणि 
प्रमाण ग्रांथिक लेखी भाषेला नियमांत राहणें कसें 
अवड्य असतें, हेंच दादोबांनीं येथे स्पष्ट केलें आहे. 
ठिकठिकाणीं आपल्या व्याकरणांत व पुनः “ पूरणिर्के*त 
त्यांनीं जीं कांहीं वैकल्पिक रूपं सांगेतलीं आहेत व 


* गेंगाघरशास्त्र्यांच्या १८५० च्या चोथ्या आवृत्तीची प्रस्तावना, 
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कांहीं ठिकाणीं अमुक रूपें त्याज्य, अशिष्ट अस उछेख 
केले आहेत तेहि याचेंच द्योतक आहेत. दादोबा भाषेत 
जो ' झुद्ध' आणि “अशुद्ध असा भेद करतात तो 
“शिष्ट' आणि ' अशिष्ट? या अर्थानिंच. आणि शिष्ट- 
संमत रूप तरी कां लक्षांत ध्यावयाचें तर विद्वानाप्रमाणे 
-शिष्टाप्रमा्णे- बोलतां यावें आणि लिहावयाचें असेल 
ततर युद्ध रीतीने प्रमाण भाषेत लिहितां यावें म्हणून. 
त्यांताहे पुनः अनेक बोलीभाषांपेकीं प्रमाण भाषा 
म्हणून स्वीकारतांना दादोबांनीं “ महाराष्ट्र देशाचा 
मध्यभाग जो पुणें प्रांत ” त्यांतली निवडली, आणि 
त्यापैकींहि “ जी भाषा राजकीय आणि विद्वान लोक 
बोलतात ” तिचा स्वीकार केला, हेंहि लक्षांत घेण्या- 
सारखें आहे. दादोबांनीं लेखनाची प्रमाण भाषा म्हणून 
पुर्ण प्रांतींच्या विद्वानांचीच कां निवडावी याबद्दल 
त्यांच्याशीं जरी कुणाचा मतभेद झाला तरी बोलभाषेहून 
छेखनाची प्रमाण भाषा त्यांनीं निराळी मानली हें येथें 
विसरतां येणार नाहीं, व्याकरणाचा उपयोग सांगतांनाहि 
त्यांनीं ही गोष्ट स्पष्ट केली आहे. ते म्हणतात : “ स्व- 
भाषेंत व्याकरणाचा एक मोठा उपयोग असा आहे कीं, 
त्याच्या योगानें सर्वांची भाषा, व लिहिण्याची पद्ध ति, 
एक पडून एतद्विषयक सवे संशय दूर होतात, ” सर्व 
व्याकरण लिहिल्यावर पुनः मुद्दाम ७व्या खंडांत लेखन- 
पद्धतीविषयीं त्यांनीं कांहीं उपयुक्त नियम दिले आहेत, 
तेंहि या संदभीत विशेष महत्त्वाचे आहेत. ते म्हेण- 
ततात$ “ मागल्या चाळीस पन्नास वर्षांत. . .... .बरेच 
अंथ प्रसिद्ध झाळे आहेत, व पुढें उत्तरोत्तर अधिका- 
घिक होत जातील असा संभबहि वाटतो. म्हणोन या 
ग्रंथाच्या शेवटीं लेखनपद्धतीविषयीं कांहीं उपयुक्त 
नियम सांगणें अवशय आहे; कारण मराठी लिहिण्यांत 
अद्यापि अव्यवप्था फार आढळते; ती मोडून जाऊन 
सवीची लेखनपद्धति लारखी करण्याविषयी प्रयत्न 
करणें फार इष्ट आहे. ” ( महाराष्ट्र भाषेचें व्याकरण- 
आवृत्ति ७ वी १८७९ पा, २६८-२६९ ), दादोबांना 
त्या काळीं वाटलेली इष्टता आजहि तशीच वाटत 
आहे ! “ पूरणिकें 'तहि पुनः त्याची खेदपूर्वक पुनरा- 
वृत्ति करून दादोबांनीं “ लिहिणाऱ्यांनीं सावध व्हावें. ” 
पूरणिका १८८१ पा, १९९-२१० ) असा इशारा 


दिला आहे. 


लेखनपद्धेंति व झुद्धळेखन यांबाबत दादोबांनीं 
सांगितलेले ठळक विरोष :- या 

( १ ) तालव्य आणि दन्त्यतालव्य 4 तालव्याहून 
दन्त्यताळ््याचा उच्चार निराळा “ दाखविणे अवर्य 
आहे. ” म्हणून पंडितमंडळीने सांगितलेला बिंदूचा 
उपयोग करावा. ( पा. ११० ) 

(२ ) भाचा, राजा, तुमचा, तुझा, माझा या 
*चकांरान्त राब्दांचीं तिसऱ्या विभक्तिप्रत्ययानुरूप 
सामान्यरूप भाचा, राजा; तुमचा, तुझा, माझा, 
अशींच ल्िहावींत. भाच्या, राज्या इत्यादि “ खूप 
लिहिणें हा पक्ष चांगला नव्हे. ” (पा. १११ ) कारण 
विभक्तिप्रकारानुरूप * य 'काराचा योग केला असता हा 
आगंतुक दन्त्यताल्व्योच्चार जाऊन मूळचा जो तालव्यो- 
चचार तोच राहतो.” ( पा, ११०) त्याच प्रमाणें अशा 
लेखनाने राजा, आजा आणि राज्य, आज्य यांसारख्या 
शब्दांच्या सामान्यरूपांत जो सारखेपणा येणें शक्‍य 
आहे. ( उदा, राज्या, आज्या ) व त्यामुळें मूळ अंगाचे 
ज्ञान होणें जे कठिण होईल ते सव दूर होईल. 

दन्त्यतालव्यदर्शक जिंडु दिला न दिला तरी मराठी 
लोकांत त्याच्या उच्चाराबाबत चुका होणार नाहींत हें 
दादोबांना मान्य आहे. बिंदूचा उपयोग फक्त परमुलखी 


लोकांनाच उपयोगी पडर्णे शकय आहे. आणि "म्हणून 
दादोबांनीं वरील मध्यम पक्ष स्वीकारून “ अर्थातराची 


आरांका होण्याचा संभव दिसेल तेथें ” “य'कार जोडावा 
असे सांगितले आहे. 

(३ ) “ सामान्यरूपाचा अन्त्य स्वर अनेकवचनीं 
अनुनासिक होतो; जसें देवां, हत्ती, कांठ्यां, सास्वां, 
स्त्रियां, इ. ”.( पा. ७० ) 

(४ ) त्याणें, तिणे, त्यांणीं, यांचीं हीं रूपें प्रशस्त; 
त्याने, तिने, इत्यादि अप्रशात्त, ( पा. १२२-१२३ ) 

(५) मी, तू यांचीं तृतीयेचीं रूपें मीं, तूं अशीं पुर्ण, 
व कोंकण येथील उच्चारावरून दादोबांनीं मानली. मात्र 
म्यां, त्वां या रूपांचा प्रचार ' लिहिण्यांत तरी पडावा, 
अशी इच्छाहि त्यांनीं व्यक्त केली आहे. (पा, १२३) 

(६ ) की-किं : 'जेथे बोलणाऱ्याचा आशय अन्व- 
यार्थानें अथवा स्वेच्छेने ज्यावर नेट देऊन बोल्व- 
याचा नसल ते अब्यय ऱ्हस्व लिहावे, आणि ज्यावर 
जेट देऊन बोलावयाचे असेल ते दोघे लिहावे. 
उदा : “ ती संख्या कोणती किं जीस पांचांनीं गुणिले 


र्र 


नवभारत 


असतां वीस होतात; ” आणि “ तो सांगेल कीं तुम्ही 


अर विळे क. ञ 

(७) हि- ही वरील प्रमार्णेच. उदा : “ त्यांचेंहि 
काम झालें; ” आणि '' तुझें काम तर झालेच, पण 
माझेंही झालें, 

(८) “च, हि, हीं शुद्ध शब्दयोगी अव्ययें तोडून 
लिहूं नयत. न 

(९) ण, न, म हे वर्ण शब्दांच्या अंती असल्यास 


त्यांजवरील अनुस्वार लिहिणाऱ्याच्या व बोलणाऱ्याच्या . 


स्वेच्छेवर अवलंबून असतो. उदा ! त्याणें - त्याणे इ. 

(१०) स्वार्थी . स्रीलिंगी प्रथम पुरुषी - मी 
असत्ये, करित्ये, जातय, येत्ये हीं रूपें ग्राह्म. 

(११) “ करवितो,' ' बोलवितो * हीं प्रयोजक 
रूपं ग्राह्म. , 

(१२) “ही? हें अव्यय स्वत दीघ लिहावे. 

(१३) पाहणें, वाहणें हीं रूपं शुद्ध, 

(१४ ) अनुनासिक उ्चारणें व अनुस्वार देणें हें 
ज्याच्या त्याच्या इच्छेवर, , म्हणजेच वैकल्पिक. मात्र 
नपुं> रूपं असतां, किंवा अर्थविपर्यास होत असतां 
हा विकल्प कदापि समजू नये. ( पूरणिका - पा. २०७) 

उदाः ते - ते; तीं -ती; केलें - केले, ( नपु० ). 

गाईस- गाईस; वाघास- बाघांस (वचन ). 

( १५) विभक्त्यन्त दाब्दाप्रमाणें सामान्यरूप 
तोडून निराळें निराळें लिहावे, 

जसें. बर्‍या मनुष्यानें; झाडाच्या डाहळीवर; मज 
जवळ; मज कडून; तार्वा बाहेर, इ. 

हा.नियम नीट पाळला जात नाहीं म्हणून दादोबा 
पूरणिकेंत तक्रारहि करतात. ( पूरणिका पा, २०८ ), 

( १६ ) करिता- करता : करिता- “ कर  घातूचें 
वर्त० धा० सा० अव्यय; आणि करता > साटी. 

( १७ ) म्हणून-म्हणोन : 

म्हणून- म्हण घातूर्चे पूवबेकालवाचक धातुसाधित 
अव्यय. - 

'म्हणोन > यास्तव इ, इतर बहुत अर्थी: 

उदा : असें म्हणून तो गेला, 

बाबा मुला, म्हणोन मी तुला वारंवार सांगतों. 
व्याकरण म्हणोन 'एक शास्त्र आहे. 

वरील .नियमाप्रमाणे उच्चारानुसार उदात्त अनुदात्त 

वन्हांचाहि त्यांनीं उछेख केला आहे. 


सारांश, वरीलप्रमाणे. दादोबांनीं. मराठी भाषेला 
नियमांत. आणण्याचा व तिला लेखनासाठी * प्रमाण ? 
भाषा करण्याचा प्रयत्न केला, त्यांच्या व्याकरणाची 
पहिली आवृत्ति १८३६ सालची; व दुसरी आवृत्ति 
१८५०. सालची; १८७९ साल्ची आवृत्ति सातवी; 
आणि १८८१ सालीं त्यांची पूरणिकांहि प्रसिद्ध झाली. 
या अवधींत मराठी भाषेंत अनेक पुस्तकें लिहिलीं 
गेलीं, अनेक नियतकालिकेंहि निघाली. मराठी भाषा 
हळू हळू नियमांत येत असलेली जरी दिसली तरी त्या 
नियमांची अंमलबजावणी नीट होत नसावी. त्याविना 
“ मन मानेळ त्री रूपें लिहिणारे असेच फार, ही 
परम शोचनीय गोष्ट माझ्या नित्यशः दृष्टीस पडत्ये. ” 
( पूरणिका पा. १९९ ) असे उद्‌गार दादोबा काढते 
ना. परंतु ही जरी वस्तुस्थिति असली तरी त्या दिशेनें 
झालेळे प्रयत्नहि कांहीं कमी नाहींत, खुद्द सरकारी 
शिक्षणखार्ते त्यांत आघाडीवर होते; आणि या 
आघाडीचे मुखंड जर कोण असेल तर ते म्हणजे 
मेजर कँडी. 
(२ ) मेजर कँडी | 

मेजर कँडी म्हणजे अब्वल इंग्रजींत ' सुरुवातीपासून 
जीं सरकारी, निमसरकारी, वा सरकाराश्रयी मराठी 
पुस्तकें लिहिलीं गेलीं, त्या सर्वे पुस्तकावर - म्हणजे 
त्यांतील विचारावर व भाषेवर - नियंत्रण ठेवणारे व 
तद्‌द्वारां मराठी ळेखना'ची व्याकरणशुद्ध प्रमाण भाषा 
बनविण्याचा निष्ठापूवक प्रयत्न करणारे सरकारी अधि- 
कारी, मोल्सवर्थसाहेबाला कोशरचनेंत मदत केल्यानंतर 
१८४७ मध्ये मराठी ट्रान्स्लेटर व रेफरी म्हणून त्यांची 
नेमणूक झाली, त्या आधीं दक्षिण महाराष्ट्रांतील शाळांचे 
तपासनीस म्हणून काम केल्यामुळें क्रमिक पुस्तकांच्या 
रचनेबाबत त्यांच्या कांही कल्पना स्थिर झाल्या होत्या. 
त्यानुसार त्यांनीं इयत्तावार क्रमिक पुस्तकें लिहिलीं व 
लिहून घेतलीं; भाषांतर तपासून दिलीं; आणि सरकारी 
उुरस्कार मागणाऱ्या निरनिराळ्या प्रकारच्या पुस्तकांतील 
अशुद्ध (वा प्रादेशिक बोली ) लेखनाची दुरुंस्तीहि 
सुचविली, कँडी साहेबांचे ब महाराष्ट्रांतील मी -मी 
म्हणणाऱ्या विद्वानांचे जे वाद झाले ते यामुळेच, आणि 
विशेष गोष्ट म्हणजे एका इंग्रजी माणसाने मराठी भाषि- 
कांना मराठींत शुद्ध कसें लिहावे . याचे धडे देणें जरी 
विचित्र व प्रसंगीं उपमदकारकहि वाटलें .तरी कँडी- 


.3:1 


आधुनिक मराठी 'लेखंनपद्धतीचे शिल्पकार 


साहेबांचींच मते शास्त्रशुद्ध असत; आणि सरकारच्या 
पाठबळामुळें असेल कदांचित्‌ पण त्यांचीं न रुचणारीं 
मतेंच अखेर मान्य होत. 

कँडोंच्या भाषाविषयक धोरणामुळे मराठीची प्रमाण 
लेखनभाषा तयार व्हावयाला फार मदत झाली, आश्च- 
र्याची गोष्ट अशी कीं एतद्देशीय मराठी विद्वान्‌ इंग्रजी 
वळणानें लिहीत आणि कँडीसाहेब त्यांना मराठी 
मराठीसारखें कां लिहीत नाहीं म्हणून बोळ लाबीत. 
कँडोंचां देशी भाषेचा -विशेषतः मराठीचा-अभ्यास 
चांगला होता. इंग्लंडमध्यें असतांनाच त्यांनीं 01121- 
४७1 198010९ मध्ये हिंदुस्थानांत प्रावीण्य मिळविले 
होतें. हिंदुस्थानांत आल्यावर मराठीची त्यांनीं परीक्षा 
दिली. त्यामुळेंच मोल्सवर्थ साहेबांनी आपल्या कोर- 
रचनेच्या कार्यात त्यांचें साहाय्य घेतलें, पुढें पुणे पाठशा- 
ळेचे सुपरिटेंडट झाल्यावर संस्कृताचाहि अभ्यास त्यांनीं 
केला, मराठी व्याकरणांत तर त्यांची गति उत्तम होती. 
तत्कालीन, पंडितमंडळीबरोबर, विशेषत: बाळडास्त्री 


जमिकरांचे बरोबर, त्यांनीं या विषयीं अनेकदां चर्चा . 


केळेली दिसते, सारांश, मराठी लेखनाला प्रमाण भाषेत 
बसविण्याच्या त्यांच्या हट्टामागें, याप्रमाणें, अभ्यासाचा 
आधार दिसतो. मात्र कँडींची मातृभाषा मराठी नसल्या- 
मुळें ज्या मराठीचा त्यांनीं अभ्यास केला ती मराठी 
भाषा कोश-व्याकरणांत स्थिररूप पावलेली अशी होती. 
त्यामुळें रोजच्या दैनंदिन जिवंत मराठी बोल्भाषेंत 
पडत जाणाऱ्या फरकाची नीटशी कल्पना त्यांना नसावी. 
एतद्देशीय विद्वान व कँडी यांच्या भाषाविषयक धोर- 
णांत पडत गेलेल्या फरकाचे हेंहि एक कारण असावें 
कँडींनीं स्वतः . ग्रेथलेखन केलें. नाहीं, परंतु इतरां- 
कडून तै करवून घेतलं टान्स्लेटर व रेफरी या दृष्टींनी 
तें त्यांचे कामच होतें. मात्र त्यांत मराठी शुद्धाशुद्धा- 
विषयीं व ग्रंथांच्या प्रमाण लेखनपद्धतीविषयीं त्यांचीं 
मतें निश्चित होतीं. लोकव्यवहारापेक्षां व्याकरणनिय- 
मांना ते अधिकं महत्त्व देत. आणि येथेंच त्यांचे व 
एतद्देशीय लेखकांचे मतभेद होत. या एतद्देशीय लेख- 
कांत दादोबा पांडुरंग, रामचंद्र मिकाजी गुंजीकर, भाऊ 
महाजन अशा प्रकारची मातञर मंडळी होती, 
कँडींचीं प्रमाण मराठीबाबतचीं कांही मतें 
(१) मी, तूं यांचीं तृतीयेचीं ए. वं.. रूपं म्यां, 
त्वां अशीं करावीं, 


न, भा. ४ 


(२ ) करत, किंवा करतो यांऐवजी करीत, करितो 
असें लिहावे. 
(३) “हें तूं चांगळे केळेस? या प्रयोगाऐवजीं ' हे 
तूं चांगळें केळे? असा प्रयोग करावा. | 
(४) कमणि प्रयोग व भावे प्रयोग यांचे व्याकरण- 
शुद्ध उपयोग करावे 
उदा : “ जाहांगिर बादशाहाने तिला आपली मुख्य 
व आवडती राणी केली. ” या कर्मणि प्रयोगाऐवजीं 
(जरी तो प्रयोग कुणाच्या बोलण्यांत येत असला तरी ) 
जाहांगीर बादशाहाने तिला ... राणी केळे, ” असा 
भावे प्रयोग करावा 
(५) ' संपादन करणें, “ रक्षण करणें ?, यांना 
संयुक्त क्रियापदे मानणें योग्य . नव्हें.  राज्यसंपादन 
केळे? ' पुराण श्रवण करा?,  शास्त्रकथन करीन* हां 


वाक्यें ' राज्याचें संपादन केलें, ' ' पुराणाचे श्रवण 
करा, ' “ शास्त्राचे कथन कर्रान, ' अशीं लिहिलीं 
पाहिजेत. 


(६ ) कोंकणी. लकबा टाळणे. 

(७ ) विरामचिन्हांचा उपयोग करावा. 

(८) “त्याच्याने दोन ओळी भाषांतर करतां याव 
याचें नाहीं) हें वाक्‍य ' त्याच्याने करवणार नाहीं, किंवा 
“ त्यास करतां यावयाचे नाहीं, ? असं लिहिलें पाहिजे. 

(९ ) इंग्रजी वळणाचे मराठी टाळणे,  &0४गणंचे 
फाट धका य उप्रा28 ९80१, 

कँडी साहेबांच्या लेखनपद्धतिविषयक मतांचा समा- 
रोप त्यांच्याच शब्दांत करणें अधिक उपयुक्त ठरेल. 
दादोबांच्या सुधारून वाढविलेल्या व्याकरणांतील भाषे- 
बद्दल १८४८ च्या एका पत्रांत ते म्हणंतात : “ प18 
0०० ७00१108 का) 801९018108 81१ 081. 
8118108 ० ४७1108 11108, ... ... 811001161* 
ट्0९७ शिप] ०. 1)80008'8 80918 11 ४७७18 
४18 18 ॥8 11160९8891 प86 0 
9815001 ए०१8७, 1 १0 ॥० ॥6'6 166 ४0 


काढ 0060९ (९000109] (९00४ 0 टा !ा8ा' 


कणांटाा फश 3९४ १० 000 68180 उत 
७1811९8 ॥॥1प॥, 0९ 0010७60 ॥0०प१ा 881- 
छट 00५ 0 18 €651018119019018 फाटला 
०पष्टाॉ७ ७०0 068 ७8 ४५१"॥]]18 ७8 081 06९, ? 
तसेंच “ प्रमाकर ? -- कर्त्याच्या टीकेला उत्तर देतांनाहि 


ष्‌ 


. नवभारत 


ते म्हणतात ः “' 1 झाल्यात एपी ० फ6 
हपले ७७१ १७७७01 ६98 7 150९ 7९६ ग 
पाह ऐकदा कारा, ४९ 8 एशाफ णोाफा्टु९ 
७2०1081 118 18 65107९88९0 ग 11080 1118९- 
7901९ 18729४७, ' त्याच्याने दोन ओळी. भाषां- 
तर करतां यावयाचे नाहीं. ? [०७ ७ ॥01!0 ७४० 
उ छा. हली] 1108 110186 
< त्याच्याने करतां यावयाचे नाहीं. ' 18 ७1०९९७९ 
जा7०02टटु. ८ 800प]त शं0॥८' ७९ * त्याच्याने 
करवणार नाहीं ' ०1 “ त्यास करतां यावयाचे नाहीं 
. 32910 दोन ओळी भाषांतर 18 88 099 
प ४७७०७0. 98 6 (फ० 10108 छा 8 ड0ठा १ 
1080680 0० ' (७० 11108 01 0851811100 
10 फाष्टांछा .,... 
होतकरू भाषांतरकारांसाठीं त्यांनीं जे नियम तयार 
केळे होते तेहि याबाबत उद्बोधक आहेत. तिसऱ्या 


कलमांत ते म्हणतात, “ "७181801100 8100०1१ 
९ ठछक्काशिपा] (0 0९ ठ०्फर्डा8$800 17 फाशी 
ठापण्ट्ााणण, ७18 एहाु ए०्पापरा०प 9 
& गय्रिए७ (0 फ९ 8 फ070 एप फ०0 07 
1९0 तोरगीह९॥. 818, 8011001101९8 68ए९0 
०॥ 016 0920 ( 18101 ९591711010 काढणें, कहा- 
डणे, काहाडणे ) ७०: 0018 18 080, ९३५. 


कँडी साहेबांनी या रीतीर्ने मी मी म्हणणाऱ्यांना 
जरी जेरीस आणलें असलें तरी बाळशास्त्री जांभिकर, 
कृष्णशास्त्री चिपळूणकर, विनायक कोंडदेव ओक 
प्रभृति विद्वान्‌ त्यांच्याच मताचे होते, असें दिसते. 


_ विनायक कोंडदेव ओकांनीं तर “ मला मराठी लिंहि- 


ण्यास मेजर कँडी साहेबांनीं शिकविले. ” अर्स चक्क 
लिहून ठेवलें आहे. ( वि. ज्ञा. विस्तार पु. ३६, 
१९०५, ए. ४३), । 


* वरील उतारे कृ. मि. कुलकर्णी यांच्या ' मराठी गद्याची उत्कांति ' या ग्रंथांतील परिशिष्ट अनुक्रमे 
३, २, व ६ मधून धतळे आहेत. अब्वळ इंग्रजींत मराठी व्याकरण व मराठी लेखन यांविषयी जे वाद 
झाले त्यांची कल्पना प्रस्तुत परिशिष्टांतीळ उताऱ्यावरून चांगली येते 


-८५५//५/५-५/-५-/५/-५-०-०.०---.--४-..-. 
तिथि ्कककककककककन 


शशश शशश 


(आंगोगागव र आयात यांकडे 
चाकॉक ; इतिहास आणि तत्वात 


मिळण्यारचें ठिकाण - 


- लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले, 
कि. ३ रु, 


चिटणीतत , प्राज्ञपाठझाळा मंडळ वाई, 


[ जि. उ० सातारा ] 


मद्य ज्य -260:260:260:260:260:260236236:2226%2. 
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ज्ञानदेवांच्या अगोदर मराठींत शांकरअद्वैत दर्श- 
नाची मांडणी मुंकुद्राज या पंडित. संतांनी केली. 
शांकरअंद्वेत दशन प्रगश्म मराठींत स्वतंत्र . प्रबंध 
रूपानं प्रथम मुकुंदराजांनीं मांडलें. मुकुंदराजांच्या पूर्वी 
अद्वैतदशनाची मांडणी मराठींत कोणीहि केली नाहीं. 
सुकुंदराजांपूर्वी महानुभावांनीं निराळें दशन मराठींत 
मांडळे, महानुभावसंप्रदायहि मुकुंदराजांची गुरुपरंपरा 
प्रमाण मानतात. यास प्रमाण मिळव; हें एक मोठें कोडें 
आहे. कारण मुकुंद्राजांची परंपरा शांकरअद्वैत मानणारी 
आहे; परन्तु महानुभाव तसे ,नाहींत. महानुभाव- 
पंथाच्या मेघचंद्रकृत यक्षदेवव्वद्धामनायांत मुकंदराजांची 
गुरुपरंपरा दिली आहे. त्यांत ' मुर्कुदराजांचे परमगुरु 
हरिनाथ हे महानुभावी संत नागेंद्रांचे गुरु होत; असें 
निर्दिष्ट केळे आहे. या कोड्याचा थोडासा उलगडा 
विवेकसिंधूवरून झाल्यासारखा क्षणभर वाटतो. सच्चि- 
दानंद पदाची व्याख्या करणारीं दोन प्रकरणे विवेक- 
सिंधूमध्यें आहेत. त्यांत परस्पर विसंगति आहे. हीं 
प्रकरणें राजवाडे-संशोधन मंडळ ग्रॅथमालेने प्रसिद्ध 
केलेल्या विवेकसिंधूच्या प्रतींत प्र. १७रवे (अ)व 
(ब) म्हणून दिलीं आहेत. कांहीं जुन्या प्रतींत प्रक- 
रण * अ ' मिळत नाहीं. प्रकरण “अ? हें शांकरं- 
संप्रदायाच्या ' सच्चिदानंद ? पदाच्या व्याख्येशीं विसं- 
गत अशी त्या पदाची व्याख्या सांगते --“ सत्‌ 
शब्दे ब्रह्म बोलिजे । चित्‌ शब्दे काया कल्पिजे । आनंद 
शब्दे ईश्वरत्व जाणिजे । प्रकाशमय ॥ (१७२) ” 
श्रीचक्रधर स्वामींच्या -- “ सतू राब्दें ब्रह्म बोलिजे । 
चित्‌ शब्दे माया बोलिजे | आनंद राब्दे इवर बोलिजे | 
( महावाक्य, लक्षणान्वयसूत्रपाठ ) ” या ओवीची 
छाया वरील ओवीवर आहे. शांकरभाष्यांत चितू 
डाब्दांचा माया असा अर्थ कोठेंहि सांपडणे शक्‍य 
नाहीं. म्हणून: प्रकरण १७ वें (अ ) हें एकंदर विवेक- 
सिंधूंतील शांकरसंप्रदायाशीं विसंगत वाटते; परन्तु 


श्री. तर्कतीर्थ ठढक्ष्मणश्याख्री जोशी 
मकुंदराज 


विवेकसिंधृतीळ प्रकरण १७ वें (ब) मात्र तंतोतंत 
शांकरमताचा अनुवाद सच्च्चिदानंदपदाच्या व्याख्येच्या 
बाबतींत करतें. “सत्‌ म्हणिजे शाश्‍वत | तेंचि ज्ञान 
म्हणुनि चित । तेंचि स्वरूप यालागीं म्हणीजेत । 
आनंद ऐसे ॥ ( १७६ ) किंवा “या लागीं सत्‌ तेचि 
चित्‌ । चित्‌ तेचि आनंद । पदत्रयीं अभेद । एकलि 
वस्तु ॥ ( १७३० ) 

मुकुंदराजांनीं मराठींत ओवीबद्ध विवेकसिंधु व 
परमामृत हें प्रबंध लिहिले असून संस्कृतमध्ये गद्यात्मक 
वेदान्त निबंध लिहिला आहे. या तिन्ही प्रबंधांत 
विवेकसिंधु हाच मुख्य होय, इतर ग्रेथ यांत गताथ 
होतात. संस्कृतमधील नित्रंध “ महाभाष्य ” म्हणून 
मुद्रित केला आहे. हें नांव त्या सबंध निबंधाचे नसावें. 
कारणे; त्यांतील अखेरचे प्रकरण “ तत्‌ त्वमसि "या 
महावाक्याचें विवरण आहे व त्या प्रकरणाच्या शेवटीं 
“ महाभाष्ये समासम्‌' असें म्हटलें. आहे; महाभाष्य 
म्हणजे महावाक्‍्याचें भाष्य असा अर्थ होतो; हा 
सबंध निबंधच अवघा ५४ प्रष्ठांचा आहे म्हणून 
महान्‌ भाष्य असा त्याचा अर्थ समर्पक होणार नाहीं. 


'पहिल्या प्रकरणाच्या शेवटीं “ परमार्थ तत्त्व प्रबोधः 


संपूर्णः ? असे म्हटलें आहे. त्यावरून या निबंधाचे 
नांब नेमके काय असावें, याबद्दल संशय उत्पन्न होतो, 
प्रकरणांच्या शोबटीं दिलेल्या सेैज्ञा ह्या प्रकरणांच्या 
आहेत कीं ग्रंथाच्या आहेत या रेकेचे निरसन करा- 
बयास अधिक प्रतींचे संशोधन करून संशोधित 
आवृत्ति काढावयास पाहिजे. या निबंधाचें शास्त्रीय 
रीतीने संपादन झालेळें नाही. आज उपलब्ध होणारी 
भारत संशोधन मंडळाची मुद्रित प्रत पुष्कळ अंशुद्ध 
आहे. संस्कृत मधील हा निबंध मराठींतील विवेक- 
सिंधूची रचना झाल्यानंतर रचला आहे, कारण संस्कृत 
निबंधाच्या प्रारंभीं यासंबंधी निबंधकार म्हणतात ! 


“ विवेकसिन्धु मुनिवयेनिर्मित धीमन्द्रेणाशु विमथ्य- 
, यत्नात्‌ । लब्धो विवेको$्मृतमिष्टसिद्ध॑ निपीयतां 


-ऱ्ऊ 


नवभारत 


कर्णपुटेश्चिरे बुधा:। ” म्हणजे विवेकसिंधुर्चे संक्षिप्त 
तात्पय संस्कृत पंडितांकरितां मुकुंदमुनींनीं या निबंधांत 
सांगितलें आहे. परमामृत हा ३२३ ओव्यांचा मराठी 
प्रबंधघहि विवेकसिंधूचें तात्पर्य संक्षेपांत सांगण्याकरितां 
रचला आहे; त्याचीं लहान ल्हान अशीं चोदा 
प्रकरणे आहेत. प्रत्येक प्रकरणांतील ओव्यांची संख्या 
१३ पासून ३३ पर्यंतच आहे. ' अज्ञानखंडन ! 
हे ११ वे प्रकरण २९ ओव्यांचे आहे; याचें ज्ञान- 
देवांच्या अनुभवामृतांतील ७ व्या प्रकरणांशीं नाम- 
साम्य असलें तरी विचारसाम्य फारसं नाहो. एकंदरींत 
विवेंकर्सिंध्‌ हाच मुकुंद्राजांचा मुख्य ग्रंथ होय, असें 
मानावें लागते. 

विवेकसिंधु हें अद्वेत प्रतिपादकशासत्र आहे असें 
ग्रेथकार सांगतात. आणि ते शांकरमताचा अनुवाद 
करतें असेंहि म्हणतात.- “ आगा शास्त्रें अनेकें । 
आसती संदेह दायेके । परि अद्वैत प्रतिपादर्के । तींचि 
आअिकावीं ॥ अद्वेतशास्र श्रवणें । इंद्रिये होतीं प्रत्यक्‌ 
प्रवणें । तरी ज्ञानाधिकारु पावणे । अनायास |॥ तत्त्वता 
अंद्वेतचि असे । द्वैत नाथेलेचि आभार्स । ”...... 
( ७॥९२-९४ ). “ शंकरोक्तिवरि । म्या बोलविलि 
वैखरी । म्हणौनि धरावी चतुरीं । शास्त्र बुद्धि॥ ९ 
... (७1१४७ ), शंकराचार्यांचे ब्रह्मसूत्र भाष्य व 
उपनिषद्‌ भाष्ये यांचं मंथन करून म॒कुंदराजांनीं ब्रह्म 
विचार व साध्यसाघन विचार हे विवेकसिंधूत मांडले 
आहेत. मात्र शांकर गीताभाष्याची परंपरा मुकुंदराजांनीं 
स्वीकारलेली दिसत नाहीं. शांकर गीताभाष्यांतील 
ज्ञानयोग व भक्तियोग .यांचा समन्वय मुकुंदराजांनी 
ध्यानांत घेतलेला नाहीं, यावरून असें अनुमान निघते. 
परमाथ सानलक्षणा भक्ति असा साक्षात्कारात्मक 
ज्ञानाचा निर्देश शंकराचार्यांनी गीताभाष्यांत' केला 
आहे परमार्थ श्ञानलक्षणाभक्ति ही कल्पना इतर शांकर 
भाष्यांमध्ये कोठेंहि नाहीं. शांकरसंप्रदायांत सुद्धां 
भक्ति हें ज्ञानाचें साधन. आहे, ती उपासना आहे, 
एवढेंच मानळें जाते. तेवढाच विचार मुकुंदराजांनी 
उचलला आहे: * म्हणौनि जगदीवराचें भजन | 
ते कहींचि नोहे अप्रमाण । ते भक्तांसि केवल्य साधन | 
होये ज्ञानद्वारा ॥ 7... ... ( ५]२२ ) , गीता भाष्यां- 


१, मदूभक्ता श्रोत्तमां परमार्थ शान लक्षणां भक्तिमाश्रिता: 


तील ज्ञानलक्षणाभक्ति ही कल्पना प्रसिद्ध शांकर- 
सांप्रदायाला मानवळेली नाहीं. परंपरागत शांकर 
संप्रदायाच्या बाहेर विस्तार पावलेल्या भागवत धर्माचे 
हें मूलतस्व होय. या बीजभूत कल्पनेचा ज्ञानेश्वरीत 
वृक्ष बनळा आहे, विवेकसिंधूत तेंच जुने शांकर 
संन्यास-मठाचें वातावरण भरलं आहे. मराठी भाषेच्या 
वेषांतला शांकर मठांतला सुबोधं वेदान्तपाठ म्हणजे 
विवेकसिंध॒ होय; त्यांतला “ राजयोग ? म्हणजे ज्ञान- 
योग होय. बिंवेकसिंधूचा मुख्य विषय “ राजयोग ? 


-होय; त्यावरच सवे प्रतिपादन केंद्रित झाळें आहे! 


“ तुज निरोपिला रानयोगु । ” (२१९२) असें 
मुकुंदमुनि शिष्यास सांगतात. हा राजयोग म्हणजे 
संन्यासरूप ज्ञाननिष्ठा होय.-- “ हा संगत्यागु करावा| 
संन्यासु उपदेशावा । बंधमोक्षु करावा. । जीवासि 
जी | ” ( ७१३७ ) , “ तरि सर्वही संन्यासावें । 
महावाक्य उपदेसावें । जीवातें ब्रह्म करावे । महावाक्य 
बोघें || तत्त्वता जो शिव । तो वृथाचि जाला जीव । 
तयासि तयाचा उगव । दाखवावा जी ॥ ( ७) १४२- 
१४३ ). हें संन्यासयोगाचे वातावरण मुकुंदराजांचे 
श्ञानदेबपूव युगांतील मानसिक वास्तव्य सूचित करते. 
हें युग शानदेवांपासून मराठी साहित्यांत बदलते. 
म्हणून मुकुंदराज ज्ञानदेबांच्या पूर्वी झाळे कीं सम- 
कालीं झाळे कीं अनक शतकांच्या पश्चात्‌. झाले, हें 
कांहीं जरी ठरलें तरी ते ज्ञानदेबपूबकाळीन संन्यास 
युगाचे प्रतिनिधि ठरतातच. 

मुकुंदराजांचा गुरुसंप्रदाय हा अवधत नामक 
संन्यासी संप्रदाय आहे, हा संन्यासी संप्रदाय दत्तात्रेयो- 
पासक म्हणून प्रसिद्ध आहे, त्यांनीं स्वतःचे परमगुरु 
हरिनाथ यांचें विवेकसिंधूच्या शेवटीं-- “ दत्तात्रेय 
मुनीश्वरू ” ( १८-४८ ) असे वर्णन केलें असून- 
“ म्हणोनि शिवादि गुप्त । ते जाणावे अवधूत ते 
निजानंद मरित । परत्रह्म ते || जे सांगितले अवधूत । ते 

तश ४%$ ७ 
अमा[त मूतिमंत । तयांचे महिमान विख्यात । लोक- 
तयी ॥”... ( १८३२-३३ ). 

विवेकसिंधूची ओवी-संख्या निश्चित नाहीं. अनेक 
पाठ असून त्यांत भिन्नसंख्या सांपडतात; परन्तु कमींत- 
कमी १६३० ओव्या व जास्तींत जास्त १६८४ ओव्या 
ते$तीव मे प्रियाः । ७1२० 


सेयं शञाननिष्ठा ... परा चतुर्थी भक्तिरितयुक्ता । १८1५५ 


ऱ्ट 


मुकुंदराज. 


मिळतात. १८ प्रकरणांचा. हा ग्रंथ आहे. शांकर माया- 
वादो अद्वेतवदांत सुबोध व प्रसन्नशेलीनं यांत प्रति- 
पादिला आहे. विवेकसिंधुकारांची विवेचन देली लालि- 
त्यपूणे नसली तरी प्रासादिक आहे, संस्कृतमधील दारी- 
निक निबंधांची व भाष्यांची अर्थगंभीरता, तर्कशुद्ध 
सरणी व सूक्ष्म विवेचकता यांतहि आली आहे, परन्तु 
रूक्ष पांडित्य आणि पूर्वोत्तरपक्षांच्या सूक्ष्म झटापटी 
टाकल्या आहेत. श्रीचक्रघरांपासून वामनपंडितांच्या 
पर्यंत मराठीने सुब्रोधता आणि प्रसाद या गुणांचा 
वियोग केव्हांहि सहन केला नाहीं. मुकुंदराज हे अव्वल 
' दर्जाचे संस्कृत पंडित असूनहि मराठी सुबोध बनवून 
लिहितात. मराठी भाषेला ज्ञानदेवादिसंतांनीं संस्कृतच्या 
बरोबरीचे मानस्थान दिले तितकेंजरी मुकुंदराजांनीं 
दिलें नाहीं तरी मुकुंदराजांनीं गंभीर विचारांच्या अमि- 
व्यक्तीचे सामथ्ये या भाषेत आहे. असा आत्मविश्वास 
व्यक्त केला आहे. “वेदेशास्त्रांचा मथितार्थु । मऱ्हाठीया 
होय फळितार्थु । तरि चतुरी परमार्थु । कां नेघाबा ॥ 
चाड चातुर्याते जिणे । ऐसें बोलति शाहाणे । तरि 
येथिचीये परमार्थ खुणे । ग्राहिक कां न व्हावें ॥ धुळि 
मार्जि रत्न । भेटे न करितां प्रेत्त । तरि चतुरीं जतन । 
चांन करावें 1... ( १॥१२-१४ ) 

अध्यात्मविषय ललित साहित्यशेलींत लिहिणे बरे 
नव्हें असें मुकुंदराजांनीं सूचित केलें आहे. अध्यात्म- 
ददीनाला रसवृत्तियुक्त, निरूपणाचा आकार देतां येईल 
असे त्यांना वाटळें नाहीं. उलट, साहित्यांतीळ नव- 
रसांना “ ती वाचेची नागवण ” असे हिणविळें आहे, 
“ नवरसाची उपळवण । ते उघड वाचेसि नागवण । 
म्हणौनि प्रवर्तती स्याहाणे । येथ विषई ॥ होये वक्ता 
नवरसाचा । जऱ्हि चातुर्य अपाडाचा । तथापि लाभु 
उरमार्थाचा । तथा दुळभ कि॥ तैसि माइक रसवृत्ति । 
बोलतां आंगासि ये महंति । आणि परमाथ संविति । 
ते दुरि दुरावे॥ जेथ ब्रह्मरसाचि गोडि । अखंड भनुभ- 
विजञे फुडि | त्या बोलाचि आवडि । साधु जनांसि । 
( १-१८-२०.२३ ) रसवृत्तियुक्त साहित्यशेळी परमा- 
र्थाला दुरावते, परमार्थाच्या साहित्याला ब्रह्मसस हाच 
मानवतो, अंस मत व्यक्त केळें आहे. “ रसोवे सः ” 
असा तैत्तिरीय उपनिषदांत ब्रह्मतत्त्वाचा निदेश केला 
आहे. तदनुसार मुकुंदराजांच्या मतें ब्रह्मपर साहित्याने 
इतर रसवृत्तींचा शोध करण्याचें कारण नाहीं, ब्रह्म प्रति- 


पादन अचूक केलें कीं- श्रोता ब्रह्मरस. अनुभवून सुखी 
होतो. हें मत इतर थोर संतवाड्ययकारांप्रमाणेच स्वतः 
च्याहि वाड्य़यास लागूं करून ते म्हणतात- “ हा ग्रंथ 
विचारिता । नाहीं ज्ञानाचि दुलेभता । आणि . मुक्ति 
सायुज्यता । वेघेंचि वोळगे ॥ येचि देही आपला 
डोळां | जव भोगीजे मुक्तिचा सोहळा | तरि वैराग्या- 
च्या तात वेळा । कां सिणावें | ( १ | २९,३२० ), 
रसवृत्तीचा परमार्थ साहित्याशी संबध जमत नाहीं ही 
कल्पना व्यक्त करणाऱ्या मुकुंद्राजांच्या समोर ज्ञाने- 
श्वरी नसावी; कारण, हें विधान ज्ञानेश्वरींतील विधानाशी 
नेमके विरुद्ध आहे, त्याचप्रमाणे साहित्यश्याज्ञांतील 
“ श्ांतोहि नवमो. रसः ” या विचाराशींहि विरुद्ध 
आहे. भागवत, योगवासिष्ठ, दकराचायीचीं  षट्पदी ! 
सारखीं स्तोत्रे अश्या साहित्यांत रसवृत्ति लीलेने खेळत 
आहे. इांकराचायौच्या कांहीं छोकांच्यामध्ये नाना 
अलंकारांची झळाळी मिसळून शांतरस स्वानंद साम्रा- 
ज्यावर अभिषिक्त होऊन विराजमान झाला आहे, 
ब्रह्मरस हा अध्यात्मसाहित्याचा गाभा आहे ही गोष्ट नव- 
रसांनाहि राबविणारे ज्ञानदेव मान्य करतात; परन्तु ब्रह्म- 
रस हा साहित्यिक निकष नव्हे, तो शास्त्र निकष आहे. 
ब्रह्मरस तकंशुद्ध शांकरभाष्यांत किंबा साहित्यनिरपेक्ष 
निर्विकल्पक साक्षात्कारांत जसा प्रतीत होतो, तसा रस- 
वृत्तिमय साहित्यांतहि उत्कटपर्णे प्रकट होतो. तर्कगरुद्ध 
भाष्यांतून तो प्राप्त करावयास पांडित्य लागते. ललित- 
साहित्यांतून प्रास्त करावयास पांडित्याची. खटपट लागत 
नाहीं. म्हणून ज्ञानदेव म्हणंतात--- “' तेणे आबाल 
सुब्रोर्धे | वोवियेचेनि प्रबंधे । ब्रह्मरस सुस्वादें । अक्षरें 
गुंथिलीं ॥? ( १८॥१७४८) “ सहाजे ब्रह्मरसाचे 
पारणे । केळे अर्जुनालागि नारायणें । किं तियाचि 
अवसरि पाहुणे । पातलो आम्हीं ॥”(६२), हे 
असो “ तेया बोलाचि ताटे भरलीं । वरि केवल्यरसें 
ओगरलि | हे प्रतिपत्ति मीया केलि । निष्कामासि ।। ९ 
(६२२) परन्तु हा ब्रह्मरस किंवा कैवल्यरस साहित्य- 
शेलीच्या संदर्मात शांत रस या संज्ञेस पात्र होतो. 
ज्ञानदेव म्हणतात- “ मग आर्ताचेन ओरसें । गौतार्थ 
-ग्रथन मिस ।* वरिषला ञ्शांतरसें । तो हा ग्रेंथ्‌ ॥ 7? 
(१८1१७६१), - केंवळ शांतरसच नव्हे इतर अद्‌भु- 
तादि रसहि शातरसाळा पोषक बनून अध्यात्मनिरूपण 


प्रसंगीं. साहित्यांत कबिप्रतिभंतून प्रवेश करतात.-- 


-र९ 


नंवभारत.: 


“येथ शांताचिया घरा । अदूभुत' आला आहे पाहुणेरा । ' 
आणि येरांहि रसां पांतिकरां । जाहला मानू ॥ अहो 
वधुवरांचिये मिळणीं । जेसि वऱ्हाडियांहि ुगडिं लेणिं ।' 
तेसे देशियेचा सुखासरनि । मिरवले रस | (११]२,३), 
-मूळ गीतेच्या संस्कृत देलींत शांत, अद्‌भुत, करुण व 
बीर हे चार रसच आले आहेत; परन्तु ज्ञानदेवांनी 
देशी साहित्याच्या परिबारांत परमार्थाचा भावाथ आण- 
तांना नवरसांचा वर्षाव केला आहे. मूळ संस्कृतपेक्षां 
देशीनें अध्यात्माचे रसात्मक वैभव वाढविळें आहे असा 
निर्वाळा ज्ञानेदेब देतात. हें गीतेच्या भावार्थाचें निरूपण 

. विंवेकसिंधूचे पेलतीर आहे असेंहि ज्ञानदेव सांगतात, 
“ तेसे गीतार्थाचं सार । जे विवेकसिंधूचे पार । 
नानायोग विभव । उचडलें कां ||”... (६१११), 
“ विवेकसिंधूचें पार ” हा छेष अलंकार असावा असें 
वाटते. विवेक पूर्ण प्राप्त झाल्याशिवाय गीतेतील 
ब्रह्मतत्त्वाचा साक्षात्कार होऊं शकत नांही, असा एक 
अर्थ आणि मुकुंद्राजांच्या विवेकसिंधूच्या पलीकडचा 
उच्चतर अर्थ भावार्थदीपिकेंत सांगितला आहे, असा 
दुसरा अर्थ 'लेषद्दारा सूचित केळा आहे. दुसरा अर्थ 
मूळ विवेचनाच्या संदर्भात प्रासंगिक रीतीर्ने सूचित 
केला आहे. 

* विवेकसिंधूचे पार ” असलेल्य! ज्ञानेश्वरीकडे 
जाण्याचे अगोदर . विवेकसिंधूचे तत्त्वज्ञानंग्रंथांतील 
स्थान काय, याचा परामश घेणें योग्य होईल, मराठींत 
मायावादी अद्वैत वेदांताची विवेचनात्मक मांडणी 
करणारा विवेकसिंधु पहिला ग्रंथ होय. वेदान्तसिद्धांतांची 
समग्र क्रमबद्ध प्रकरणवारीनें सुटसुटित परन्तु सवीगीण 
शास्त्रीय मांडणी करणारा * दुसरा या ग्रंथाच्या तोडीचा 
ओवीबद्ध ग्रंथ मराठींत नाहीं, अस म्हटलें तर तें 
अतिशयोक्तीचं ठरणार नाहीं. अद्वैत वेदांतशासत्र शिक- 
विण्यांस अध्यापक व विद्यार्थी यांच्या. हातीं देण्यास 
योग्य असें हँ अध्याप्य पुस्तक (1९5६ 300 ) 
आहे; असें म्हटलें तर अधिक समर्पक ठरेल. आंग्ल 
पूर्व मराठींतील अध्यात्म-प्रतिपादनावर या ग्रथानें 
पुष्कळ उपकार केला आहे. श्री रामदासस्वामींच्या 


* श्रीदासोपंतकृत. ग्रंथराज हा बेदान्तप्रकरणग्रंथ विवेक 


ओव्यांचा शकर श्रीकृष्ण देवांनीं प्रसिद्ध केला आहे. परंतु 
श्षतिंवाक्यांचे विवरण.हा सात्र त्यांत या ग्रंथापेक्षां अधिक 


|) ३ 0 


अनुक्रमणिका 


दासबोधाच्या आघार ग्रंथांपेकीं हा एक. मुख्य आधार 
आहे असें रामदासांचे चरित्रकार सांगतात; अ णि 
त्याचें प्रत्यंतर दासबोधांत पुष्कळ ठिकाणीं मिळतं. 
मुकुंदराजांनीं वित्रेकसिंधूत ब्रह्मविद्या व ब्रह्मविद्येचे 
साधन या विषयांची चर्चा केळी आहे; ही ब्रह्मविद्या 
अद्वेतशासत्र आहे- “ आगा शास्त्रे अनेके । आसति 
संदेह दायेकें । परि अद्वेत. प्रतिपादर्के । तीचि आइ- 
कावि ॥? (७९२) असें ते. म्हणतात. शांकर अद्वैताचा' 
सख्य सिद्धांत असा कीं अद्वेत ब्रह्माच्या साक्षात्काराने 
म्हणजेच तत्त्वज्ञानाने मोक्षप्रात्ति होते. तोच मुकुंदराजां- 
चाहि सिद्धांत आहे- “ जीबासि तत्त्वज्ञानंविण | नाहीं 
बंधविच्छेदन । ते करावि सोडवण | ईंश्वेरेंचि कीं ॥ ” 
(५१३०) -ईश्वर भक्तीच्या योगानें ज्ञान देतो, त्यामुळे 
मोक्षस्थिति प्रात्त होते. इंश्ररमक्ति हे तत्त्वज्ञानाचे 
साधन होय. शांकर तत्त्वज्ञानांत नांवाजलेलीं श्रवण, 
मनन, निदिध्यासन हीं साधनें ब भक्ति एकच होत. 
मुंकुंदराजांच्या मतें तत्त्वश्ञानाचें साधन म्हणून पातंजळ 
योगशास्त्रांतील समाधियोग हाच मुख्य ठरतो. 
भक्तीचा अंतर्भाव समाधीच्या उपांगांत ते करतात. 
विवेकसिंधूचें सर्वे प्रतिपादन “ तत्‌ त्वं असि ”-- 
“ ते तू आहेस” याच महावाक्‍्यावर केंद्रित झाळें आहे.. 
हें छान्दोग्य उपनिषदांतील आदंशभूत वाक्य आहे, या 
महाबाकयानें लक्षित.होणारें झुद्ध परब्रह्म सच्चिदानंदरूप. 
आह, म्हणून सत्‌, चित्‌, ब आनंद या पदव्यांचे 
व्याख्यान विवेकसिंधूत केळे आहे. निर्गुण परखह्माचा 
बोध होण्याच्या अगोदरची पायरी म्हणज्ञे विश्वरूप 
धारण करणारा जो परमात्मा त्याचें ज्ञान होय. ही 
व्यावहारिक दृष्टि होय, या दृष्टींत जीव व जगत्‌ हे 
दोन्ही पदार्थ सत्य मानलेले आहेत; व ते विश्वात्मक. 
परमात्म्याचे अंशभूत म्हणून या ज्ञानांत प्रतीत होतात. 
विश्व हें परमेश्वराचे शरीर म्हणून या दृष्टींत प्रत्ययास 
येतं, विश्वाला समष्टि शरीर आणि प्राण्याच्या देहाला 
व्यष्टि शरीर असें म्हणतात. पिंड व ब्रह्मांड यांच्या 
साम्याची ,“ पिडीं तें ब्रह्मांडी ” ही कल्पना या 
ठिकाणीं लागू केळी आहे. हें विशिष्टाद्वैत आहे. 


सिंधूच्या घरतीचा आठ प्रकरणांचा व १२०९. 


तु विवेकसिंधूत तो. बव्हंशी गतार्थ होतो; आत्मतत्त्वपर 
के महत्त्वाचा माग आहे. 


मुकुंदराज. 


केवळ अंद्वेताकडे जाण्याकरितां सर्व विश्वाची एकात्मता 
पटवून देणें आवश्‍यक ठरते. ही पहिली पायरी; यास 
सामान्यपणे विदिष्टाद्वैत असे म्हणतां येईल. विश्वात्मक 
परमेश्वराच्या कल्पनेचा प्रथम उगम क्रव्खेदांतील पुरुष- 
सूक्तांत झाला, सर्व विश्व हें परमेश्वराचे शरीर म्हणून 
मानवी देहाच्या रूपकानें येथे वर्णिळें आहे. याच 
कल्पनेतून उपनिषदांतील समष्टिररीराचा परमात्मा ही 
कल्पना विकसित झाली. म्हणजे अंद्वेताचा. उगम. 
क्रग्वेदांतील पुरुषसूक्तांत आहे. 


मुकुंदराजांनी शांकरवेदांताच्या 
“ «तत्‌ -पदार्थ परमेश्वर व “त्वम्‌ ?- पदार्थ जीवात्मा 
होय ” असें प्रतिपादून यांचें वास्तविक ऐक्य म्हणजे 
अंद्वेत विवरून दाखविळें आहे. परमेश्वराचे स्थूल, 
सूक्ष्म, कारण वब महाकारण असे चार समष्टि देह 
आणि जीवाचे सुद्धां तसेच स्थूल, सूदेम, कारण व महा- 


कारण अर्से चार व्यष्टि देह सांगितले आहेत. या मुद्या- 


वर शांकर अद्वैत संप्रदायावेक्षां निराळा विचार मुकुंद- 
राजांनीं मांडला आहे. शांकर संप्रदायाप्रमाणें स्थूल, 
सूक्ष्म व कारण असे समष्टि व व्यष्टि यांचे देहतरयच 
आहे. देहचतुष्टय ही मुकुंदराजांची कल्पना नवी आहे. 
शांकर संप्रदायांतील देहत़याची कल्पना मांडूक्योप- 
निषदू व गोडपादकारिका यामध्यें प्रथम आली आहे. 
दकराचायांचें त्यावर भाष्य आहे. मुकुंदराजांचा हा 
महत्त्वाचा मतभेद शांकरसंप्रदायाशीं आहे. मात्र यास 
मोलिक मतभेद अर्से म्हणतां येणार नाहीं. सृष्टीची उप- 
पत्ति अनेक प्रकारची सांगण्यास स्वतः इाकराचार्यांचा 
प्रत्यवाय नाहीं. ही गोष्ट ब्रह्मसूत्रमाष्यांत शेंकराचायानीं 
खुलासेवार सांगितली आहे. ' न हि अयं सृष्ट्यादिप्रपव्चः 
प्रतिपिपादयिषितः । न हि तत्ततिबद्धः कश्रचित्‌ 
[रुषार्थी5स्ति ? ' हा सृष्टयादि प्रपंच प्रतिपादणे हें कांही 
वरमार्थ दर्शनाचे उद्दिष्ट नाहीं. मोक्षपुरुषार्थाशी त्याचा 
संबंध नाहीं. ” म्हणजे परतत्त्व अद्वेत ब्रह्म हेंच मुख्य 
प्रमेय होय, सृष्टिविषयक विचार त्या प्रमेयाचें ज्ञान 
होण्यास उपयुक्त व्हावे म्हणून मांडळे आहेत. सृटि- 
विषयक परस्पर विरुद्ध उपपत्ति असूं शकतात; त्यामुळें 
मूळ तत्त्वबोधाला कांहीं अडचण येत नाहीं; असा 
दोकराचायीचा भावाथं आहे. मुकुंद्राजांनीं सृष्टीच्या 


उपपत्तीकरतां तत्संबंधी संपूर्ण सांख्यशास्त्र मान्य. केळे 


पद्धतीप्रमाणे 


आहे. त्यामुळें देहचतुष्टयाची कल्पना करावी लागली 
आहे. दांकरांचायांनीं सांख्यांची त्रिगुणात्मक प्रकृति 
मान्य केली आहे. तीच इंश्वराची मायाशक्ति' होय. परंतु 
त्रिगुणात्मक प्रकृतीचा कार्यरूप विस्तार. सांख्यांच्या. 
प्रक्रियेप्रमाणे खरीकारला नाहीं, मुकुंदराजांनीं सांख्यांचीं 
प्रकृति-कार्याच्या विस्तारासंबंधी प्रक्रिया आहे तशीच 
घेतली आहे. 


मुकुंदरानांनीं ईश्वराच्या व जीवात्म्याच्या अवस्था 
किंवा जाग्रत्‌ , सवभ, सुघुस्ति असे व तुर्या अशा चार 
मांडल्या आहेत. शांकर मताप्रमाणे जाग्रत, स्वस्त व 
सुषुप्ति अर्स अवस्थात्रयच आहे. तुर्या, ही .अवस्था 
नाहीं. तुर्या म्हणजेच चतुर्थ; साक्षीभूत शुद्ध. आत्म- 
चतन्य चतुर्थ होय. अवस्था ह्या विनाची असतात. 
तुर्या म्हणजे चतुर्थ; ती अविनाशी आहे, असें मांडू- 
क्‍्योपनिषदांत व गोडपाद-कारिकेंत म्हटळें आहे. 
मुकुंदराजांनी तुर्या पदाचा. अर्थ शुद्ध आत्मचेतन्य असा 
न करतां निर्विकल्पक आत्मसाक्षात्कार असा अर्थ केला 
आहे. ही मनोवृत्ति आहे. तुर्या ही अवस्था जीवन्मुक्त 
पुरुषाला लाभलेली असते, तुर्या ही.अवस्था देह- 
पातानंतर रहात नाहीं म्हणून ती' सुद्धां विनाशीच 
आहे असा विचार मुकुंदराजांनीं मांडला आहे. 
मकुंद्राजांची ही ब्यष्टिसमष्टिरूप देहचतुष्टयाची उप- 
पत्ति व अवस्थाचतुष्टयाची उपपत्ति दासोपंत व राम- 
दास यांनी स्वीकारून अंद्वेतवाद व मायाबाद प्रतिपा- 
दिला आहे. ज्ञानदेवांनी किंवा एकनाथांनीं मुकुंद- 
राजांची ही उपपत्ति स्वीकारलली दिसत नाहीं. 
_ “ तत्‌ * पदार्थ परमेश्वर होय. सर्ब विश्व म्हणजे 
समष्टि; ते त्याचें शरीर होय. मूल्प्रकृति महामाया; ही 
त्याची विश्वनिर्माण करणारी शक्ति आहे, तिलाच 
महाकारण अशी संज्ञा मुडुदरांजांनी दिली आहे. ही 
शक्ति शुद्धसत्वगुणमय असल्यामुळें ज्ञानरूप आहे. 
हिच्यांतूनच त्रिगुगांची क्षुन्ध स्थिति किंवा गुण- 
क्षोमिणी माया निर्माण होते. हें विश्वेश्वराचें कारण 
शरीर होय, ह्या कारणदेहाचें स्वरूप म्हृणजे विश्वर 
निर्माण करणारी इच्छा होय. यास महत्‌ तत्त्व असे 
म्हणतात, आणि या इच्छेंतच व्यापक .अहेकार असतो. 
हा अहंकार त्रिगुणात्मक असतो, या महत्‌ व अहंकार 


यांनीं युक्त असलेल्या समष्टिकारण, अशा देहांतून 


३११ 


नवभारत 


समष्टींचा सक्ष्म देह जन्मतो. त्यांत समष्टीचें पंचविध 
अंतःकरण, पंचप्राण, पंचज्ञानेंद्रिये, पंचकर्म द्रिये, आणि 
पंचसूक्ष्म महाभूत अन्तभूंत होतात. पंचवीस तत्त्वांचा 
हा समषट्टिरूंप सूक्ष्म देह होय. या सूक्ष्म देहांतून 
दृद्रियगोचर स्थूल सृष्टि उत्पन्न होते, ही स्थूल सृष्टि 
परमेश्वराचे स्थूल इंद्रियगोचर शरीर होय 

ब्रह्माच्या ठिकाणीं असलेली महामाया ही ब्रह्माहून 


भिन्न आहे कीं अभिन्न आहे या प्रश्नाचे उत्तर दुंकरा- 
चायीप्रमाणेंच मुकुंदराजांनी दिळें आहे, मिन्न कां 


अभिन्न याचें निर्वचन तर्कतः शक्‍य होत नाहीं म्हणून. 


माया अनिवेचनीय आहे असें ते म्हणतात. ज्यापेक्षां 
अनिर्वचनीय आहे त्यापेक्षां ती मिथ्या आभासरूप 
आहे; सत्य नाहीं; असा त्यांनीं निष्कषे काढला आहे; 
विवर्तवाद मान्य केला आहे. शंकराचायीनीं. माया हो 
ब्रह्मापेक्षा मित्न कीं अभिन्न असे दोनच विकल्प उपस्थित 
केळे आहेतं. व दोन्हीपेकीं एकहि मायेच्या बाबतींत 
संभवत नाहीं. म्हणून अनिवंचनीय म्हटलें आहे 
मुकुंदराजांनीं बारा विकल्प उभे केळे.आहेत व ते लागूं 
पडत नाहीत म्हणून माया अनिर्वचनीय असे म्हटलें 
आहे. परंतु निष्कषे दंकराचार्याप्रमाणेंच काढला आहे, 
सुकुंदराजांचें मायाविवरण असें आहे. --- 


“ हें परब्रह्म निगुण | सर्वेश्वराचें निजस्वरूप जाण । 
मूळ मायेसी अधिष्ठान । जाण पूर्ण चैतन्य जें ॥ माया- 
ब्रह्मींचा विवतु । ऐस बोळे वेदांत सिंद्धांतु । जो उप- 
निषदाचा मथितार्थ | प्रमाण सिद्ध ॥ ब्रह्म निर्विकार 
अस | तस त॑ असतचि असे | तेथे अन्यथा आभासं 
भासे । तो त्रह्म-विवतुं गा ॥ हे गुणत्रयाचि समता । 
इश्वराची उन्मनी अवस्था । ते चेतर्न्ये अधिष्ठिता । 
बोलिजे महामाया || सृष्ट्यादिक व्यापारू । जो करी 
जगदीश्वरू । तोहि मायेचाचि बडिवारू | ऐसें जाण 
तूं ॥ हे असंभावनीय । माया अनिर्वचनीय । म्हणोन 
मिथ्याचि परि वाया ।  आभासतस ॥ ( ३२३, २४, 
२६, २१, ३९, ४०, ) दादर विकल्पीं विकल्पितां | 
जैसी मृगजळासी अनिवचनीयता । तैसी माया जाण 
तत्त्वता । मिथ्याभूत हें ॥ ( १३३९ ). 

या माया-शक्तींतच जीव व ईश्वर असा भेद उत्पन्न 
करणारा स्वमाव आहि; त्यास अविद्या असं म्हण- 
तात. समष्टीमध्ये व्यष्टि निर्माण करणारा अविद्या हा 


मायांश ,आहे, परथक्‌ व्यक्तित्वाचा आभास अविद्येने 
निर्माण होतो. वा आभासासह असलेलें ब्रह्मचेतन्य 
म्हणजेच जीव होय, ज्ञान, इच्छा व क्रिया या तीन 
शक्ति मार्यंत आहेत. अज्ञान व अन्यथाज्ञान अशी 
अविद्येची ह्विविध शक्ति आहे. अज्ञान म्हणजे 
मूळपरमाथ सत्याचें आवरण करणारी शक्ति; व अन्यथा 
ज्ञान म्हणजे असत्य कल्पना किंवा विपरीत कल्पना 
निर्माण करणारी शक्ति; जीवात्म्याला मूळ शुद्ध आत्म- 
खरूपाचे ज्ञान होऊं न देणारी आवरणशक्ति आणि 
जड, विनाशी व सदोष विश्वाचा भास निर्माण करणारी 
अशी विक्षेप शक्ति म्हणजे अविद्या होय. आवरण व 
विक्षेप अशीं अविद्येचीं दोन कार्ये होत. मूळे परम 
तत्त्वाचे अज्ञान कायम ठेवणें आणि त्या मूळ परम 
तत्त्वाच्या ठिकाणीं जड विश्वाचा आभास निर्माण 
करणें हीं अविद्येचीं कार्ये, जोपर्यंत परतत्त्वाचें ज्ञान 
होत नाहीं तोंप्येत, चाळूंच रहातात, हीं कार्ये अनादि 
कालपासून चालूं आहेत. अस मायेचे विवरण मुकुंद- 
राजांनी केळे आह--- “ परत्रह्म स्वयें वेद्य । तं जीवे- 
श्वरांसी वंद्य । तेथुनि उठती माया अविद्या । विवर्त- 
रूपें ॥ माया अविद्या ते चि आरिसे । तेथें प्रतिबिंबे 
परत्रह्म आपेसे । ते इश्वर जीव ऐसें । वेदांत बोलिले ॥ 
तथापि माया साभास | अविद्या ते हि ताहृद्य । 
उभयाच लक्षण अनाहइय | नव्ह, स्फूतरूप || अज्ञान" 
पूवक अन्यथा ज्ञान | ऐकव हें अविचयेचें लक्षण | म्हणोन 
साभास हे खूण । बोलिजे बेदांतीं | ” ( ७२, ३, ९, 
११) 


स्वयंप्रकाश परब्रह्म हे एकच परमार्थ सत्य आहे, 
असा अद्वेताचा सिद्धांत असल्यामुळें जीव, जगतू व 
इश्वर या तिन्ही सापेक्ष कल्पना मिथ्या होत आणि 
त्याचबरोबर माया किंबा अविद्या या शक्तीहि मिथ्या 
होत, असा सिद्धांत शांकर संप्रदायाप्रमाणेंच मुकुंदराजां- 
नीहि मांडला आहे. अद्वत सिद्धांताप्रमा्णे माया किंवा 
अविद्या ही खोटी असल्यामुळें बंध व मोक्ष हें दइन्दहि. 
खोटें आहे. 

मुकुंदराज म्हणतात-- '' अविद्या कल्पितबंधन । 
आणि विद्यांकल्पित मोक्ष जाण । दोन्ही मिथ्यत्वे 
जाण| मायामयचि ॥ नित्यमुक्त जीवन्मुक्त । दोन्हीं कड- 
सणी भ्रांत) ज॑ उपाघिने दें आरोपित ) म्हणौनि चि ॥ 


३२ 


मुकुंदराज 


जेथे मायेसी मिथ्यत्व । तेथे साच केचें इंश्वरत्व । 
तेथे तेसेंचि नित्य मुक्तत्व । जाण तें हि मिथ्या ॥ 


पम्य सुखभरित । तं द्वैताद्वेत रहित । परमतत्त्व ॥ 
४. ७७ ७-४ 0 न अनिर्देश्य 
ऐसे हें स्वरूप वर्णन । ब्रह्म तें अनिदेरय जाण । जाणो- 


नि मग कांहींच नेणें । अव्यय तेचि तू ॥ जेथें नाहीं 
पारावार । आणि निसंग निर्विकार । तेचि तूं हा 
निर्धार | म्हणे मुनि मुकुंदराज ॥ ” ( १५१२१, २८, 
२९, ४१, ८३, ८४, ८७, ८८ ), 


मायोपाधि ब्रह्म तो रिव । अविद्योपाधि ब्रह्म तो जीव । 
माया अविद्येचा स्वभाव । तो तव मिथ्याभूत ॥ जेथें 
युक्ति खुंटली । अहंता गाळिजली ॥ तेथें ज्ञातति 
प्रकाराली । आपणपेंचि ॥ जे दृष्टांता विवर्जित । अनु- 
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दांत येतांना मुलांना भारी त्रास होतो. त्यावेळीं तीन. गोळ्या पाण्या- 
बरोबर तीन वेळां दिल्यास दांत बाहेर पडण्यास मदत होते; इतकेंच नाही 

तर शोचास साफ होऊन झोंपहि सुधारते. १५० गोळ्यास रु. १ - ५०. : 

ऑन्टॉन्सिल्समुळें भारी त्रास होतो ; खोकला होतो ; घसा धरतो; १ 

अज्ञा वेळीं या ओषधाच्या दोन गोळ्या सकाळ संध्याकाळ द्याव्या. म्हणजे न 

आराम वाटेल. १२५ गोळ्यास रु. २- ५०. 8 

लहान मुलांच्या कानाच्या तक्रारी दोन-_कान दुखणें अथवा फुटणे. 


कित्येकदां कान फुटतो, बरा होतो, पुनः फुटतो. हें औषध रोज सकाळ, 
दुपार, संध्याकाळ दर वेळीं तीन गोळ्या नियमित दिल्यास कान फुटणें बंद 
होतें. १५० गोळ्यास रु. ९२-५०. 


सर्व प्रकारचा खोकला, कफ, पडसें आणि डांग्या खोकला यासाठीं हें 


ओषध उत्तम आहे. दर वेळीं 
१५० गोळ्यास रु. १-'५०. 
प्रत्यक्ष कांहीं होत नाहीं; पण काम वा अभ्यासाचा बोजा, अपचन, 
गे वाटतो ; कामाची गति मंद होते. अज्ञा 
अश्शक्तपणा वगेरेमुळें निरुत्साह वाटता; 


तीन गोळ्या याप्रमाणें रोज तीन वेळां द्याव्या. 


७ टॉनिक पिल्स 
(५..५५*-०%-.०९.>५५9>2? 
किं. रु. २ 


रोगी तपासण्याची वेळः- १ ल ते िननदल 
मिळण्याचा पत्ताः-होमिओ लॅबोरेटरी 


वेळीं द्रवेळीं दोन याप्रमाणे या गोळ्या तीन वेळां घेतल्यास फायदा होतो. 8 
१७८, न्यू चर्नी रोड, राममोहन हायस्कूळजवळ गिरगांव मुंबई ४. | 


श्री. द. वे. केतकर 
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लेखांक तिसरा 


अध्याय १३ वा, 
(१) नवल अहंकाराची गोठी 


(२) जयाचेनि जालेपर्णे  .. ... १७३ 
(३) मीचि होईन सागळा ... ... ४१९ 
(४) जया जनपदीं सुख... ... ८२५, 
(५) आयुष्येंवीण लक्षणे  .,., ... ८३८ 
(६) जे सर्वोचिया शिरावरी ,,. ... ८७९ 
(७ ) नभाच शून्यत्व गिळून ... ... ९२६ 
(८) यया चतुर्विघप्रकारे॑ ... ... १०४१ 


नं. १ ओ. ८२-ही चारचरणी ओवी त्याज्य, 


नं. २ ओ. १७३ - ही ज्ञाने. मुद्रांकित आहे. 
वरील ओघांत समरसलेली आहे, ओन्या १ ६४- 
१८४ या वीस ओव्या दुर्भेय आहेत्त. फाटक व 
राज, प्रतींत नाहीं म्हणून टाकितां येत नाहीं, ही 
ओवी. पूर्ण ग्राह्य आहे. ौ 

नं. ३, ४, ५, ६ या चार ओंब्या ज्ञाने, 
मुद्रांकित अत एव ग्राह्य, 


नं. ७ ओ. ९२६ - ही चारचरणी ओवी 
म्हणून केळकर टाकतात, पण ती चारचरणी नाहीं 
हें खाळील - शून्याचें श्यून्यत्व गिळौनि । गुणत्रयाते 
नुरवोनि । मग आपेआप होउनी । राहे जें गा 
॥ ९२४ ॥ - या तंजा, प्रतींतील पाठावरून ही 
साडेतीन, चरणी अत एव ग्राह्य आहे, कारण पुढील 
'ओवींतील - “तै जै शून्य ”- यां शून्याचा 
,तपशील सांगणारी ही पूर्वीची ओवी ग्राह्य, शाने. 
मुद्रा स्पष्ट आहे. 


नं, ८, ओवी १०४१ - चतुर्विध ” या 
अपदाब्दामुळे ही ओ, प्रक्षिप्त, 

( ४६ ) निर्णय- शीर्षभागींच्या ८ ओन्या- 
पकी नं. २, ३, ४, ५, ६, ७ या सहा ग्राह्य - 
नं. १, ८ त्याज्य, राज० पृ. ३८३ ओवी ६ वी 
त्याज्य, 

संख्या- राज० मूळ ओव्या ११६४ अधिक 
६ व उणे १ (ओ. ६ वी) मिळून अध्यायसंख्या 
(११६९). 


भध्याय तेरा अखेर एकंदर ओवीसंख्या - 
(५२८८) 


अध्याय १४ वबा. 
(१)परीहृंम्यांकेढे|ं .... रट 
(२)जेसेकांखप्मोहा ८५ 
(३) त्रिगुण-वृद्धि निल्षिण ... २०२३ 
(४) कां शरीराआंतुल प्राण ७०००५ २३९ 
(५) अगा ब्रह्म या नांवा ३ आक 


नं, १ ओ० २८ -- अ० १३ “छो० ८ तील - 
अनहंकार ऐव च -- यावरील विवेचनाच्या ५२७ 
व्या ओबीच्या ( आठल्ये प्रतींतील. येथें ) पुन- 
क्तीचे काय प्रयोजन ! प्रसादलाभार्थे आतुरता - हें 
येथें प्रस्तुत आहे, म्हणून ही ओवी येर्थे अस्थान- 
स्थित अत एव त्याज्य आहे, 

नं, २ ओ० ८५ -- केळकरांनी ही ओवी 
टाकिली आहे, पण ती निर्यमक मुळींच नार्ही, 


"मुळचा पाठ - जैसें पां. स्वप्तमोहा । तो एकाकी 
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देखिजे बौहा । तोचि तो पाडु आत्मया । स्मरणें- 
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वीण असे ॥ - असा आहे. यांत हा, हा, व या, 
हीं अन्त्याक्षरे आली आहेत. परंतु ज्ञानेश्वर अशा 
ओव्यांना, . नि्यंमक मानीत नाहींत. इ, इ, य, 
किंवा, ह,.व, य, हीं अंत्याक्षरें ९ न्या. अध्यायां- 
तील'( राज़-प्रत ) २७, २९, ४१, ५५, ६८या 
ओब्यांत. विपुल्तेनें गोचर होतात, ( राज-प्रत ) 
अ. १८ -- ९२५. येथेंहि- दे, डे, ये, अशी 
अन्त्याक्षरें झाहेत, किंबा राज, अ. १४ ओ., २५७ 
- आातां काय़, एणें बहुवें ।॥ जो तमोवृत्ति स्त्यु 
लाहे | तो पझ्नु कां पक्षि होये । झाड कां कृमि ॥ 
-र्‍या ओबींत तर नेमकी - प्रस्तुत नं. २ ओ. ८५ 
प्रमाणेंच- वे-दे-ये- हींच अन्त्याक्षरें आलीं आहेत, 


अर्थात्‌ ही निर्यमक नाहीं. ज्ञानेश्वरमुद्रा आहे. ही 
आह्य 


नं. ३ ओ. २०३ ज्ञानेश्वरमुद्रा नाहीं, मिन्न- 
केतृकत्वामुळें त्याज्य 

ने. ४. ओ., ३३९ - मुद्रांकित, संदर्भोचित -- 
अत एव ग्राह्य, 

नं. ५ ओ. ४०४ - श्ञानेश्वरमुद्रांकित ओवी 
ग्राह्म आहे, पहिल्या दोन चरणांत “छो, २७ मधील - 
प्रतिष्ठा  अभिप्राय-हा अर्थ न्यक्त करून दुसऱ्या 
दोन चरणांत *छोकांतील - अमृत, अन्यय, शाश्वत - 
या शब्दांचा अभिप्रायहि मीच आहे - हें व्यक्त 
केल्यानें ही ओवी अत्यंत अवइंय आहे. केळकयंची 
सरणि चुकली आहे. ते म्हणतात - इही शब्दी असें 
- न म्हणतां - शब्दीं इही - असें कां म्हटले ! 
उत्तर - शब्दी म्हणजे शब्दांनीं नांवानीं, संशञानींः 
इही >: पढें सांगितल्या जाणाऱ्या, “ इही ?-चा 
संबंध, पुढील ४०५, . ४०६, ४०७ या ओब्याशीं 
ठेविला आहे. तीन, चार शब्द आहेत म्हणून 
बृहुवचन घातलें आहे. -- मी चि बोलिजे आघवा । 
शब्दी इहीं - म्हणजे - मीच म्हटला जातो सगळ्या 

शब्दांनी या - येथे या - म्हणजे - पुढें सांगितल्या 

जाणाऱ्या - भसा क्रम आहे, ही भोवी ग्राह्य, 


उद्‌बोधक लुप्तोपळब्ध ओव्या 
(४७ ) राज. प. ४९७ वर- यदा स्त्त्वे 
प्रवद्धे तु प्रलय याति देहभ्रत्‌ । तदोत्तमविदानु 
ळोकानु अमलानु प्रतिपद्यते ॥ १४॥-या श्छोका- 
वर -येणेंचि पै कारणें । ज॑ निफजे सत्त्गुणे । तें 
सुकृत ऐसें म्हणे । श्रौतसमो ॥ २५८ ॥ म्हणौनि 
तेया. निर्मल । सुखज्ञानीं सरळ । अपूर्व एक फल | 
सात्त्विक तें | २५९ ॥ - अद्या दोनच ओओन्या 
आहेत. जालगिरीप्रतींतहि. राज, ' प्रमार्णेंच -छोक- 
स्थापना व त्याखाली या दोनच ओबन्या असून 
श्रीराजीवारनंदस्वामीनीं खहसताने समासांत खालील 
तया सरवसुकृर्त वर्ततां । जरी देह सुटे पांडुसुता । 
तरी अंतीचे मती तत्त्वता । तेंचि होय ॥२६०॥ 
तरी वैकंठं कां सत्यलोक । जे उत्तम ब्रह्मादिक 1 
अति'"निर्मंळ॑ चोख । तै तो पावे ॥ २६१ ।। 
-दाखल' करून त्यांवर. २६०, २६१, हैच आंकडे 
टाकिळे' अहित. अर्थात्‌ त्यांचे समोर ( शके 
१६०० )' असलेल्या प्रतींत न्छोक १४ च्या खालींच 
चार ओन्या ' होत्या हें उंधघड आहे. म्हणून श्री 
राजीवा७- स्वामीनी आपल्या पोथींतील १४ भ्या 
होकाखालीं “ब “छो. १५ च्या वर सूळप्रतीच्या 
आधारें चार'ओन्या (२५८, २५९, २६०, २६१) 
अशा क्रमार्ने दाखल केल्या. खामीनीं ही त्रुटी पूणे 
कां केली ! उत्तर - २५८व्या ओवबींत सत्त्वजन्य 
फलाला सुकृत म्हणतात- हें सांगितले. व ओ. २५९ 
मध्ये - अपूर्व एक फळ - असा निदेश मात्र केला 
आहे, हं-फल केव्हां मिळते १ उत्तर - यदा प्रल्य 
याति देहभृत्‌ “ म्हणजे - देह सुटल्यावर हें सांग- 
णारी ज्ञानेश्वरांची २६० वी ठत्त ओषी अवद्य 
आहें, तसेंच“ अपूर्व एक , फल -- कोणते याचें 
उत्तर-उत्तमबिदान लोकानू- म्हणजे अपूर्वता दाख- 
विणारी-- २६१ वी टत ओवी हीहि अवश्य आह्य 
आहे, .म्हणून स्वामीनी त्या घेतल्या हे अत्यंत 


उचित केले; या दोन्ही ग्राह्य, 


३५ 


, “नवभारत 


( ४८ ) निर्णय - शीर्षभागीच्या पांच. ओन्यां- 
पैकीं नं. २, ४, ५ या तीन, व लठप्तोपलब्घ २ 
ओव्या ग्राह्म, त 

संख्या -राज. मूळ ओन्या ४११ अधिक ३ 
व अधिक २ ( नवीन ) मिळून एकंदर अध्याय 
संख्या -7४१६. 

अध्याय चवदा अखेर एकंदर ओवीसंख्या - 
( ५७०४ ). 

अध्याय १५ वा 


(१) जै कार्य ना कारण 


(२) मतीचे सोट वावे ,..... १८६ 
(३) वांचौनि आम्हीं निरोपिळे ,, .... २१९ 
(४ ) तरी कोणाचेनि संताने ,..... २२० 
(५) मसृगजळाची गा तळीं ....., २२२ 
(६) वाजते वारें निवांत ...... २२७ 
(७) म्हणौनि सूर्य हापे  ... र्रट 
(८) तैसें मूळ बीज खाये र्र्ड 
(९) जे संतारक्ष ठाई  /...... २२१ 
(१०) जो सांच जेथौनि उपजे ...... २३२ 
(११) वांज्षेचिया ळेका २३४ 
(१२) न्योम-कुसुम पांडवा ......> २३५ 
(१३) जेसे घटाचें नाहींपप ...... २३६ 
(१४) अजुंना ऐसेनपाही | ,,... २३७ 
(१५) ब्रह्मगिरीहुनु न निगे ...... २३८ 
(१६) तैसा आदि अंतीं कीर नाहीं ...... २३९ 
(१७) नानारंगीं गजबजे ०७ र्डळ 
(१८) ऐसे स्थितीचिये वेळे ...... २४१ 
(१९) नाहीं तेचि ह्यामिका  ...... २डर 
(२०) स्वस्तीहि मानिलें लटिके २४३ 
(२१) देखतां आहे आवडे .,..... र्ड्ड 
(२२) तरंगुमंगु संडी पडे ,..... २४५ 
(२३) जैसा ग्रीष्मााळिचा वारा ...... २४६ 
(२४) शरदागमींचा वारा ....., २६३ 
(२५) नाना उपवडु येत खेंबो ,..... २६४ 


. (२६) हें पाहणें ऐसं वीरा .,..... २६९ 
(२७) ना तरी आटलेया अंभ २७४ 
(२८).नाना इंधन सरळेया  ...... २७१ 
(२९) जिमे आपुली अणी चाखणे ...... २७२ 
(३०) कां. प्रमेसी प्रभा मिळे ...... २७३ 


(३१) जैसा काढिळेया मंद्राचळु ...... २०२ 


(३२) चंद्रमा कळीं घाला . ...... दहे 

: (३३) जैसा सपंत्वा कां दोरा ...... ४३९ 
(३४) घन अज्ञान सुपुत्ति » परर 
या १५्या अध्यायाच्या आरंभींच्या ३३ 


ओब्यापेकी--- 


जेशा चंद्रा अंगीच्या कला । निववितीं लोकां सकला | 
तैसा ज्ञानाचा ओलावा डोलां । देखिजेल संतीं |॥१४॥ 
अशी तं, प्रतींत ज्ञाने, मुद्रांकित १४ वी ओवी 
आहे ती ग्राह्य आहे. 
तसेंच मिडे प्र, पर. ६१६ ओ., ३८८ नंतर 
शाने, मुद्रांकित खाळील- 
ग्रहतारागणगति । अन्तराळीं ठीकती । 
परी चाळीची रीती । भुबा नाहीं | ३८९ ॥ 
ओवी, तंजा, प्र. दिळी आहे ती ग्राह्म आहे. 


मागील ओबींत आकाश जसेंच्या तसेंच खयंसिद्ध 


असतें हें सांगितल्यावर, अन्तराळांत ग्रह, तारागण 
आपापल्या गतीने बागडतात पण भ्रवतारा स्थिर 
आहे - ही नवीन उपमा यथास्थित आहे, म्ह्णून 
ग्राह्म आहे. 

नं. ३४ ओ. ५१ २, ही ओ. राज, प्रतींत 
८८ वी आहे, तेथेंच योग्य आहे, 

“(४९ ) निर्णय - शीर्षभागीच्या ३४ पैकीं 
१ मुळांत आहेच. बाकी ३३ ग्राह्य व नवीन 


दोनहि ग्राह्य, 


,३६ 


अनुक्रमणिका 


संख्या - राज, मूळ झोन्या ५६५ अविक ३३ 
अधिक २ -- ६० ०, 

अध्याय पंघरा अखेर एकंदर ओवी संख्या - 
(६३०४), 


“ज्ञानदेवी टीकासंख्या” ९००९ ओव्या 


अध्याय १६वा, . 

( १) आणि अशज्ञानाचेनि कामाकारें .... ६० 
(२) आतां इंश्ररप्रासिलागीं ।_...... १८६ 
(३ ) पापा जयाचा कांटाळा ...... ४१९ 

नं. १-३ या तीनहि ज्ञाने? मुद्रांकित ओन्या 
उघड उघड ग्राह्य आहेत, 

(५० ) निर्णय- शीर्षभागीच्या तीनहि ओब्या 
आह्य आहेत. न 

संख्या -राज० मूळ ओब्या ४७० अधिक वरील 
सीन मिळून एकंदर अध्यायसंख्या ४७२३. 

अध्याय १६ अखेर एकंदर ओवी संख्या - 


(६७७७ ). 

अध्याय १७ वा. 
९१) श्रद्धा जे कांताममी. ..-..-. ७९ 
(२) तेथ विभांडुनिया जज ...... २९९ 
(३) उपजलिया बाळकासी ...-.-- ३३० 


नं. १ ओ० ७९ - चारचरणी ओवी त्याज्य, 

नं. २-३, ओ. (२९९-३३०)-या दोन्ही 
सुद्रांकित ओन्या उघड उघड ग्राह्य आहेत, 

(५१) निर्णय - शीर्षभागीच्या तीनपैकीं दोन 
मराह्य एक त्याज्य, | 

संख्या -राज० मूळ ओगब्या ४३० अधिक दोन 
मिळून एकंदर अध्यायसंख्या - ४२२. 

अध्याय सतरा अखेर एकंदर ओवीसंख्या - 


(७२०९). 
अध्याय १८ वा. 
(१ ) समर्थाचिये पंक्ति-भोजनें , . .. .. ड्ट 
(२) तीर्थे बाह्ममळ झ्ाळे ....... १६० 
(३) आत्माचि कर्ता. ...... ३८३ 
(४) येतुलाचि पांडवा ...... ८८२ 
(५) पे नित्यहोम देयावया ...... ९४१ 
(६ ) तेसी अबोधाचिये कुशी ...... ९७१ 


(७) तरी नित्यमुक्त अव्ययो ...... १२७५ 
(८) उत्तर वैराटीचा राक्ञा ,,, ... १२९९५५ 


(९ ) महावीर अकरा अक्षौणी ...... १२९६ 
(१०) हृदया हृदय एक जाळे ...... १४२१ 


(११) अथवा माझारीं. न १५४२ 
(१२) जैसें आम्हीं सांगितलें ...... १५४३ 
(१३) पूर्ण ब्रह्म जाला पार थे... १५४७ 
(१४) एवं करूनिया प्रश्न... ऐ५ड९ 
(१५) गुंतळो होतो अर्जुनपणे ...... १५६३ 
(१६) गंगा सिंधू सेवूं गेळी. ...--- १५७२ 
(१७) तेणें म्हणतसे संजयो --.... १५७९ 
(१८) नाना अकापुढे अक॑ .-. « १५९९ 
(१९) जीं मिळतां दोन्ही उदर्के ...... १६०१ 
(२०) ऐकतांचि ते गोठी...“ १६१० 
- (२१) कृष्ण विजयस्वरूप निजांगें ...... १६४१ 
(२२) विजयीनार्मे अजुन विख्यात . ...-- ९ ६४२ 


नं, .१ ओ. ४८ - शञानदेवांचें पदलालित्य, 
भाषासौष्टव या. ओवींत नाहीं. तळिलिया, वरि- 
लिया असा त्यांचा प्रयोग ज्ञानेश्वरींतच आहे. ही 
ओवी मिन्नकालिक व मिन्नकर्तृक आहे. म्हणून -- 
परी मोक्षप्रातादीं' सरी । सवीही आधथि । असें 
( ओ. ४७ ) सांगून लागलींच, ज्ञानदेव ओवी ४९ 
कडे वळले आहित, येथे दृष्टान्त अभिप्रेत नादी, 
ही ओवी त्याज्य, 

नं. २ ओ. १६० - केळकरांनी भलत्याच 
सबबीवर ही ओवी टाकिली आहे, केळकरांचें 
विधान -- कमोना तीथीची योग्यता. अगर बरोबरी 
प्रात होते - अर्से म्हटलें आहे. उत्तर - असें 
म्हटलें नाहीं, सावाया आलीं - याचा अर्थ समत्वाला 
आलीं, असा होत नाहीं. सावावो म्हणजे जोड असा 
अर्थ आहे. पहा ज्ञानप्रबोध - ४. २६ ओ. ३११ 
देउनी सन्निधीचा सावावो - म्हणजे सांनिध्याची 
जोड देऊन - हा जसा अर्थ आहे तसाच प्रस्तुतांत 
देखील - कममाना तीर्थाची जोड लाभते - असा 
अथे आहे. केळकरांच्या अर्थाने कर्मापेक्षा तीर्थे 
'्रेष्ठतर ठरतात, परंतु ज्ञानेश्वर-उलट-तीर्ये बाह्ममळ 


नवभारत, .. 


क्षाळितात -- असें सांगतात, म्हणून - तीर्थाचिया 
मोंबाया 1 आलीं कर्मे । - हा दांडेकर. पाठ अझद्ध 
व त्याज्य असून - तीर्थे इयें सावाया | आलीं कमें | 
हा राज, किंबा तंजा, पाठ हाच ग्राह्य आहे, कारण 
या पाठांत कमीना तीथ्रौची जोड मिळते म्ह्णजे 
कर्मे प्रमुख व तीर्थे गौण होतात. व शानेश्वरांनीं 
नेमके इंच ,ओ. .१६० मध्यें प्रतिपादिले आहे. ते 
अर्स - तीर्थे बाह्ममळु क्षाळे । कमे अभ्यंतर उजळे | 
ए्‌वं तीथे . जाण निमेळें । सत्कमैचि ॥ म्हणजे 
वीथानीं केवळ. बाह्यममळ झडतो पण कमानी ( यश. 
दान-वगैरे ). अन्त:द्धि होते. सारांश -- स्त्त्कमे 
हींच खरीं निर्मळ तीर्थे जाग, विचार-बुद्धीचा 
आत्मशानोन्मुख ठाम निश्चय होईपयेत (ओ. १४९-- 
:१५२) कर्मविषयक औदासीन्य घरूं नये, निष्ठाश्रित 
कर्मे रजतमांचें क्षालन करून ( ओ, १५३-१५८ 3) 
सत्त्ममंदिर दाखवितात. ओ, १५९ चा अन्वय -- 
( कमे रजतमांचें क्षालन करितात ) म्हणौनि गा 
-घनंजया, कर्मे सत्वयुद्धि गिंवसितया ( कर्माप्रभार्गेच 
क्षालन करणारीं ) इयें तीर्थ सावाया आलीं, ओ. 
:१५९ चा अर्थे - कर्मानेंच सत्त्वशुद्धि संपादं 
इच्छिणाऱ्याकडे, उपयुक्त अशीं हीं ती थेंहि (कर्माला) 
जोड म्हणून आलीं आहेत, आतां कर्मे क्षालन 
करणारीं ब त्यांच्या जोडीला आलेली तीथेहि क्षालन 
करणारींच आहेत. मग त्यांचें खतंत्र कार्य काय व 
स्पष्ट कथन करणारी ब तीथे कोणती. जोड देतात 
हं सांगणारी पुढील १६० वी ओवी अवइ्य आहे. 
शानेश्वरपुद्रा स्पष्ट आहे, म्हणून ही ओवी पूर्ण ग्राह्य, 


नं. २, ओवी ३८३- या ओवीत पूर्वापरविरोध 
असल्यामुळें ही ओवी. शानदेवांची नव्हे, ओ. ३८१ 
मध्यें ( चंद्र जसा भूच्छा्येत पूणे ग्र होतो तशी ) 
त्याची बुद्धि देहाइंतेनें भ्रांतिग्रस्त असते, ( आत्म- 
पकाश फार दूर बाहेरच राहतो ) -- असा निदेंश 
आहे, पुढे ओ, ३८२ मध्यें - अवच्छिन्न देहच 
हैश्वर, चेतन्य, ब्रह्म असून आत्मा -- देहावच्छिन्न 


अनुक्रमणिका 


-आहे, ही त्याज्य, 


. कमेक्षय, 


टं 


अह हाच करमेकर्ता - ही त्याची अढळ प्रतीति 
अहते, , ही प्रतीति इतकी अढळ अत्तते कीं - 


व्या ओवीचा (जे) यानें ३८४ व्या ओवीशीं 
दुवा जोडिला आहे. ओ. ३८३ ही आपोआपच 
गळते. कारण प्रमा म्हणजे तत््वानुभव किंवा 
यथार्थानुभव, हा अनुभव तत्त्वता आहे. म्हणू- 
नच तो अलोट - म्हणजे - अढळ, आहे -- इतके 
२८२ न्या ओवीत ठांसून सांगणारे ज्ञानेश्वर 
पुढच्याच ३८३ न्या ओवीत - निश्चयो नाहीं 
तत्त्वता -- म्हणजे - निश्चयहि नाहीं व तत्त्वताहि 
नाहीं - असें. असंबद्ध विधान करतीलच कसें ? 
सारांश -- ओ. ३८२ मधील आत्मा _- देह- 
संसक्त अहं, हया शानेश्वरांचा अभिप्राय लक्षांत न 
आल्यामुळे दुसऱ्या कोणीतरी हा उपद्याप केला 


नं. ४ ओ. ८८२, केळकरांनी भलत्याच 
कारणावरून ही ओवी टाकिळी आहे. ही ओ. 
शानेश्वरमुद्रांकित आहे. ओ. ८८ ०-८८१ यांत 
वे्यांची कमे सांगून तीं त्यांच्या जातिस्वभाबानुरूप 
आहेत -- असा निदेंश आहे, याचा ओ. ८८२ 
मध्यें उपसंहार करितांना - येतुलाचि - या प्रारं- 
भींच्या पूर्वस्पर्शी शब्दाने वरील ओ. ८८० १८८९ 
या ओब्यांचाहि निदेश केला गेळा आहे, अर्थात्‌ 
ही ओवी अवश्य आह्य आहे. 


नं. ५ ओ. ९४१ -- ही ज्ञाने, मुद्रांकित ओवी 
ग्राह्य आहे. 


नं. ६. ओ,. २७ १ -याचा विचार - समूळ 


.संन्याार्चे रूपलेखन चाळू आहे. केंवल  कर्म- 
त्यागाने संन्यास. होत नाहीं. तर मूळ मायेखह, कमे, 


कर्ता, व कार्य -या त्रिपुटीचा नाश - ठोचं अत्यन्त 
त्रोच प्रधान म्हणजे समूळ संन्यास 


£ ज्ञानदेवी टीकासंख्या””:९००९ ओव्या 


होय, याला अनुलक्षूनच ९७०, ९७१, ९७२. 
या तीन संल ओव्या ज्ञानेश्वरांनी दिल्या . 
आहेत, आतां ओ. ९७२ उत्तराधे - ऐसा समूळ 
संभवे | संन्यासु हा | - असा समूळ संन्यासाचा 
स्पष्ट निदेंशच आहे. यावर प्रश्न - समूळ कसा 
उत्तर - ओ. ९७२ चा:प्रथमार्ध -( १ ) अबोघ- 
नाश व ( २) आघवा क्रियाजातनाश - हे दोन्ही 
ओवींतच दिले आहेत. आतां हे दोन्ही कसे होतात 
तें पाहूं - मुख्य प्रश्न १ ळा- अबोधनादा कसा 
होतो १? उत्तर - आओ. ९७०, - सुूर्यागमनानें 
अंधकारगभ रात्र जशी लय पावते तसा गुरु- 
आगमनाने अबोघनाश होतो. प्रश्न - या उपमेंत 
केवल अबोधमात्र निर्देशिळा आहे, सगर्भ अबोध 
सांगितला. नाहीं कीं | उत्तर - तो गर्भ सांगण्या- 
करितांच तर ओवी ९७१ वी अवश्य आहे, 
प्रथमा्धीत गर्भाचा निदेश दिला आहे तो असा 
भबोघाचिये कुशीं । कर्म, कर्ता, कार्य ऐसी ।- 
हाच तो गर्भ होय, यावरून ओ, ९७१ चा प्रथमाधे 
पूणे ग्राह्म आहे, तिसऱ्या चरणांत, कर्म, कर्ता, व 
कार्य - यांची त्रिपुटी ही संज्ञा दिळी आहे, अर्थातु- 
तिसरा चरणहि ग्राह्य आहे, आतां चवथा चरणहि 
आह्य आहे - हे खालीं पहा, मुख्य प्रभ दुसरा - 
ओ. ९७२ मधील ( १ ) अबोधनाश '( ९७० ) 
समजला, ब त्या अबोघाच्या पोटीं ( ९७१ ) त्रिपुटी 
आहे एवढें समजलें. आतां या त्रिपुटीचा म्हणजे 
क्रियाजाताचा नाश कसा होतो ? उत्तर - ओवी 
९७१ च्या चवथ्या चरणांत याचें उत्तर आहे, तें 
असे - गर्मिणीच्या हननानें गर्भहनन आपोआपच 
जसें होतें तसेंच - अबोधरूपी मूळ मायेच्या हननाने 
तिच्या पोंटची त्रिपुटीहि आपोआपच लय पावते. 
अर्थात्‌ ओ. ९७२१..मधील- चबथा . चरणहि आह्य 
म्हणून ओ. ९७१ वी आह्य. ज्ञाने० मुद्रा पूर्ण आहे, 

नं. ७ ओ., १२७५ - सुद्रांकित, 'पर्वांपरसंगत, 
ही ओवी ग्राह्य, 


| शांत ह्लोप लागते. 


आातोनिलयुठे आतगापतीडे 2: 

कमी होते, फुप्फुसांना द मिळतें 

छुंनाट ब्राकायटीसबर॑ तें उत्कृष्ट & 
! 


घुणकारी आहे. 


* आ्वातोनिल हे सर्वी आयुर्वेदीय 


नोषधांपाहून तयार केलेलें अडून 
हे बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापाढून 


कसलाहि अपाय होत नार्दी 


त्रास 


बक... 

आयुर्वेदीय अकेशाला ठि 
सातारा 

धुरग विकीकेन्ड २१६ गिरांब, पंस 9. 
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..' नवभारत... 


. -नं..८ ओ. १२९५ --मुद्रांकित, सुसंगत, ही 
श्रंघायक ओवी ग्राह्य, 
:.. नं. ९ ओ. १२९७- 
विपर्यय - त्याज्य. . ह. 

नं. १२० ओ., १४२१ - मुद्रांकित -नाहीं, शब्द 
प्रयोग मिन्न - त्याज्य, 

नं, ११ ओ. १५४२ - मुद्रांकित आहे, अ, 
९-३९, तरी तें सांडीविखुरी ग्रेें | म्हणो ये काई || 
याशीं जमते. ही ओवी ग्राह्य, 
: नं. १२ ओ० १५४३ - मुद्रांकित, 
संघानाच्मक ओवी ग्राह्य, 

नं. १३ ओ० १५४७ - विवरणात्मक प्रक्षेपा- 
च्या या ओवींतील- “' साघावया ” हा प्रयोग 
विरुद्ध आहे. साघावयालागीं, विनवावयालागीं, 
संहारावयालागीं - असा ज्ञान० प्रयोग नेहमीच 
असतो. ही ओवी त्याज्य, 


शानेश्वर-मुद्रा नाहीं, काल- 


सुसंगत, 


नं. १४, ओ० १५४९- ओ० १५४८ तील -. 
याचि लागीं - याचें ककश विवरणं १५४९ मध्ये 
आहे, मुद्रा नाहीं, ही ओवी त्याज्य, 

नं, १५, ओ० १५६३ - ओवीबंध मिन्नकालिक 
आहे, शिवाय - आतां पुसणें सांगणें । दोन्हीं 
नाहीं । - असें म्हणणारा अलुंन, लागलींच १५६४ 
मध्ये पुनः बोलतोच आहे. असो, ही ओवी त्याज्य, 

नं. १६, ओ० १५७२- भिन्नकालिक अत एव 
त्याज्य, 

नं. १७ ओ० १५७९- मागील १५७८ ब्या 
ओवींत संजय निर्भर झाला म्हणजे - कृष्णाजुंनांच्या 
वात्सल्यमय अद्वेतभावनेनें घारळा गेला, तेणें 
म्हणजे - त्या भावनेच्या तंद्रीतच. म्हणतसे - खत: 
च्या अंतःकरणांत म्हणाला - प्रभ किती थोर १ 
त्यानें अजुंनाला खऱ्या अर्थानें “ मन्मन !” केलें. 
काय वात्सल्याचा प्रभाव हा | ! - असें उचंबळून 
स्वतःशी बोलला, मग ओ० १५८० - लागलीच - 
तेणें उंचंबलळेपगे । संजय धृतराष्ट्राते म्हणे | -या 
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क्रमांत ओ० १५७९ अर्‍्चूक असते म्हणून ही ओवी 
आह्य, श्रीकृष्णाच्या वात्सल्यदर्शनानें घारळा गेलेला 
निर्भर संजय प्रथम स्वत:शीच बोलला व मग देखील 
त्या तंद्रीतच - संजय धृतराष्टते म्हणे | - हा क्रम 
सुसेगत व सर्वोीच्या अनुभवाचाच आहे ही ओवी 
शाने० मुद्रांकित आहे, स्वत:शी म्हणतसे-या उचित 
क्रियापदानीं युक्त आहे. अर्थातू ही साध्या घाग्याची 
संघायक ओवी आह्य. केळकरांचें विवेचन पहावे. 
नं, १८, १९, २० ओव्या-१५९९, १६०१, 

१६१०-ज्ञानदेवांच्या स्फूर्तिमय आरोहाच्या स्थिरा- 
सनांतील या तीन ओव्या अत्यंत ग्राह्य आहेत. त्या 
शानेश्वरमुद्रांकित आहेत, 

नं. २१, २२, ओ. १६४१, १६४रे-या 
ओोब्या बोजड, कर्णकटु अत एव ज्ञानेश्वरांच्या 
नाहींत, जय कोणाकडे जाईल हा एकदेशी संकु- 
चित रोख या ठिकार्णी अत्यंत विसंगत आहे. या 
दोन्ही ओब्या त्याज्य आहेत, 
| निर्णय - शीर्षभागीच्या बावीस ओब्यापैकी - 
न. २,४,५,६,७,८,११,१ २,१७,१८,१९,२०्या 
बार ओब्या ग्राह्य व बाकी दहा त्याज्य ठरतात, 

संख्या - राज, मूळ ओव्या १७८८ अधिक 
१२ मिळून एकंदर अध्यायसेल्या - १८००, 


अध्याय अठरा अखेर एकंदर. ओवी संख्या- 
९०० .. 


॥ इति शम्‌ ] 

॥ गुरवे नमः ॥ : 
टीकासंख्या नन्दखखांकासम आहे | 
९००९ 
या प्राग्लेखीं मार्मिकतत्त्वा निरखोनी । 

दत्तात्रेयें वेंकटपुत्रे सुविचार । 


त्या संख्येतें केतकर सुस्थिर केळं ॥ 
शुभाक्षय्यतृतीयायां क्षमाष्टयृत्यब्दके शके । 
रवी समापिता शानदेवी-ओवी-मितिमैया .॥ 


श्री. अ. रा. गळतगे 


वेश्या आणि वेश्याव्यवसाय -एक मानसशास्रीय मीमांसा 


वेश्या म्हटली कीं आपल्या मनांत न कळत 
घुणेची व तिरस्काराची भावना निर्माण होते. पण 
आश्चर्य असें कीं वेया ही अशारीतीने किळसवाणी 
असली तरी ती समाजाची अपरिहार्य घटक आहे 
अशी आपल्यापैकी कांही जणांची तमजूत झाळेळी 
असते, वेइ्यान्यवसाय हा भगदीं प्राचीन काळा- 
गासून या ना त्या स्वरूपांत चालत आला असल्या- 
मुळें तो संपूणेपणे नाहींसा करणें अशक्य आहे 
अशी या ' ब्यावह्ारिक? लोकांची समजूत झालेली 
असते. असे असलें तरी हा न्यवसाय टाळण्या- 
सारखा असून त्यासाठीं आमूलाग्र सामाजिक क्रांति 
घडवून आणली पाहिजे अशीहि विचारसरणी 'कांहीं 
विचारवंतामध्ये रूढ असलेली दिसून येते. अलीकडे 
आपल्या देशांत त्याचप्रमाणे इटली, जपान इत्यादि 
परदेशामध्ये सरकारतफे कायद्याने ही प्रथा नष्ट 
करण्याचा जो प्रयत्न होत आहे त्यानुरोधारने दी 
- विचारसरणी अधूनमधून इृत्तपत्रांतून प्रकट झालेली 
दिसून येते, या दृष्टीनें या विषयावर स्वतःचे कांहीं 
विचार मांडण्याचे मी प्रस्तुत लेखांत योजिलें आहे. 
वैयक्तिक सुख व समाज-स्वास्थ्य 

वेद्याव्यवसायाचा विचार. करतांना 
मुळाशी असलेली मनुष्याची मूलभूत लंगिक प्रेरणा 
आपण प्रथम विचारांत घेतली पाहिजे. या प्रेरणेची 
दोन ठळक वैशिष्ट्ये आपल्या नजरेत भरतात. तीं 
म्हणजे पूक्‌ वैयक्तिक सुख व दुसरें सामाजिक 
स्वास्थ्य, प्रत्येक लेंगिक ब्यवहाराला हीं दोन्ही वैशिष्टये 
अंगभूत आहेत. छेंगिक तूसि ही मूलतः वैयक्तिक 
असली तरी तीमध्ये कमीतकमी दोन ब्यक्ति गंत- 
ळेल्या असतात, इस्तमैथुनादि एकतर्फी लेंगिक तृप्ति 


न 1 भा 1 द 


अनुक्रमणिका 


त्याच्या 


ही निन्वळ वैयक्तिक असली तरी तिचेसुद्धां अप्र- 
त्यक्ष सामाजिक परिणाम दिसून येतात. उदाहरणांथे 
अशा व्यक्तीचा मिन्नठिंगीयाविषयींचा दृष्टिकोन व 
त्या संवयीचे वैवाहिक जीवनांवरील इष्टानिष्ट परि- 
णाम, अति-इस्तमैथुन करणारी ब्यक्ति मनोविकु- 
तीने (०९पा०४४ ) पछाडली जाऊन सामाजिक 
कर्तेब्यें योग्य रीतीने पार पाडण्यास असमर्थ बनते. 
प्रत्येक ब्यकतीच्या ब्यक्तिमत्त्वाचा सर्वागीण विकास 
व्हावयाचा झाल्यास मूल्भूत प्रेरणेच्या या दोन्ही 
स्वरूपांचा योग्य समन्वय साघणें अत्यंत आवद्यके 
आहे, 
आतां. वेद्यांचें समाजांतील अस्तित्व ईं हा 
समन्वय योग्य रीतीर्ने साघलेला नाहीं हेंच दर्शविते 
असे कोणी म्हणेल, हँ खरें असलें तरी- तें ज्या 
अर्थाने म्हणतात त्या अर्थानें खरें नाहीं. कक तर 
वेद्यांचें अस्तित्व हें हा समन्वय न साघल्याचें चिन्ह 
होय या युकक्‍्तिवादामर्थ्येच हा समन्वय साधण्या- 
साठींच नेमके वेदय़ा जन्माला आल्या हा अथै 
सूचित होतो. कारण परंपरागत नीतितत्त्वांत ह्वा 
समन्वय साधण्याचे जर सामथ्ये असते तर वेश्या 
जन्मालाच आल्या नसत्या असे म्हणतां येईल. तेव्हां 
सकृद्देदीनी तरी हा विचार पटण्यासारखा नाहीं, दुसरें 
असे की, लैंगिक प्रेरणेच्या व्यक्तिगत व सामाजिक 
स्वरूपामध्ये समन्वय साधला आहे कीं नाहीं हत्या 
व्यक्‍तीच्याच विकासावरून आपणांला अजमावतां 
येईल. उदाहरणाथे, एकांदी न्यक्ति अविवाहित राहू- 
नच अधिक कार्यक्षमतेने आपलें वैयक्तिक व सामा- 
जिक कर्तेन्य पार पाडूं शकेल. अशा ब्यक्तीचें सक्तीने 
ल लावण्याने तिचा विकासच कुंठित केल्यासारखे 


४१ 


नवभारत 


होईल म्हणजेच तिनें स्वतंत्रपणें साघलेला ठेंगिक 
समन्वय बिघडवून टाकल्यासारखें होईल, एखाद्या 
ख्रीला अविवाहित राहून परिचारिकेचें तरत स्वीकारणे 
आवडत असेल व त्यांतच तिचा आत्माविष्कार होत 
असेल तर तिला सक्तीने लम़ाच्या बेडीत अडक- 
विणें म्हणजे तिचा स्वतंत्र न्यकित म्हणून जगण्याचा 
हक्कच हिरावून घेणें होय, अशा न्यक्तीचा समाज- 
हिताला बाघा न आणतां लेंगिक तृत्ति मिळविण्याचा 
हक्क आपण मान्य केला पाहिजे. 

एकीकडे बहुतेक सर्व स्त्रिया जनसंमत पद्धतीनें 
विवाहसुख अनुभवीत असतां दुसरीकडे कांहीं 
थोडक्या स्त्रिया त्या सुखाचा विक्रय करीत अप- 
लेल्या पाहून. आपणाला त्यांची घूणा वाटते. हे 
स्ाभाविक असलें तरी आपण सामान्यत: त्या- 
विषयीं खोलांत जाऊन कधींच विचार केलेला 
नसतो. परंपरागत नीतिमत्तेचाच हा वस्तुतः दोष 
असून वेड्याप्रमाणेंच सामान्य मनुष्यहि त्याला बळी 
पडलेला असतो, मात्र या विषयाचा खोळ विचार 
करणारे कांहीं तथाकथित विचारवंत असून त्यांचें 
सर्व लक्ष या न्यवसायाचें निर्मूलन करण्यावरच केंद्रित 
झाळेळें असते, या दृष्टीनें कांहीं जण या न्यवसायाचें 
मूळ आर्थिक विषमत्तेंत शोधून काढतात व आर्थिक 
क्रांति हाच त्यावर एकमेव तोडगा आहे असे सुच- 
वितात, तर आणखी कांहींना अनेतिकता हेंच त्याचें 
एकमेव कारण वाटते. ब ते कायद्याचा बडगा उगार- 
ण्यास सांगतात, या कुठल्याहि ठोकळेबाज विचार. 
सरणीने त्यांना आपलें इच्छित ध्येय साधतां येणार 
नाहीं याविषयीं आपण संराय बाळगण्याचे कारणं 


नाहीं. 'कारण त्यांच्या विचारसरणीत या ब्यवसायाच्या 


मुळाशी असलेली जी मूलभूत लैंगिक प्रेरणा तिचाच 
थांगपत्ता नसतो. मग ती एकःशारीरिक त्याचप्रमाणें 
मानसिक प्रक्रिया असून तिचें वैयक्तिक व सामाजिक 
प्रकटीकरण व्यक्तिमत्त्वाच्या विकासाच्या अनुरोधाने 
साधे पाहिजे या विचाराची अपेक्षाच दूर राहिली, 


पण या मुद्याचा विस्तार करण्यापूर्वी या प्रश्नाचा 
एकतर्फी विचार करणाऱ्या सिद्धांतांचा थोडक्यांत 
समाचार घेणें येथें अप्रस्तुत होणार नाहीं, 


आर्थिक क्रांति आणि वेश्याव्यवसाय 

_ वेश्यान्यवसायाकडे आर्थिक दृष्टिकोनांतून पाह- 
णाऱ्यांची एक मोठी तार्किक चूक होते ती अशी 
कीं, ते परिणामालाच कारण समजतात, उदाहरणार्थ, 
प्राण्यापासून मानवाचा विकास झाला या डार्विनच्या 
सिद्धांतावरून कांहीजण मानवाचा विकास बहावा 
म्हणूनच प्राणी जन्माला आले असें प्रतिपादन 
करितात, माणसें अंडी खातात. म्हणून त्यांना खायला 
मिळावें म्हणूनच कोंबड्या अंडी घालतात अर्स 
म्हणण्यासारखेच हें आहे | वस्तुतः पैशासाठी स्त्री 
शीळ विकते याचा अथे काय १ एकदां शीलभ्रष्ट 
झाळेळी स्री परपुसषाशीं कांही वेळां संभोगाचा 
अनुभव घेते व त्यापासून पैसे मिळतात अर्से 


- आढळून आल्यामुळेंच त्याला धंद्याचे खरूप आणते, 


वास्तविकरीत्या “' आतां. वेऱ्यान्यवसाय करून 
पैसे मिळविले पाहिजेत ? असें ठरवून कोण- 
तीहि स्री या धंद्यांत पडंत नाहीं, तर एकदां 
जञुकून ( अन्य कारणामुळें ) या क्षेत्रांत पडल्यामुळें 
व त्या मार्गाने पेसे मिळतात असें आढळून आल्या- 
मुळें तो घंदा म्हणून ती स्वीकारते, यांत * सखुषीने ? 
या शब्दाचा अर्थेविपर्यास सामान्यत: केळेला आढ- 
ळतो, आणि म्हणून आपली फसगत होते, कारण 
तिनें हा घंदा खखषीनेंच स्वीकारळेला असतो. व 
तोहि पैसे मिळविण्यासाठींच स्वीकारळेला अस्ततो. 
पण ही “ स्वखुषी ? धंद्यात पडण्यापूर्वीची नसून 
पडल्यानंतरची, इतकेंच नन्हे तर त्यांत थोडे दिवसं 
रुळल्यानंतरची असते हें विसरतां कामा नये. 
वेश्यान्यवसायाचा उगम आर्थिक कारणामध्यें 
शोधणाऱ्यांची गळत ' ब्यवसाय ? था शाब्दानें तरं 
होत्‌ नसेळ ना असेंहि कधीकधीं वाट्ते. कारण इतर 
“ब्यवसाय ? करून पोट भरणाऱ्या लोकाप्रमाणें वेश्‍या- 


ड्रे 


अनुक्रमणिका 


वेश्‍या आणि वेश्याव्यवसाय 


सुद्धां शीलविक्रय 'हा : व्यत्रसाय ? करूनच पोट :भर- 
तात, पण मग त्यासाठीं बेश्‍्यांना दोष देण्यांत काय 
मि मि: कारण तो जर * न्यवप्ताय? असेल तर 
वकीली, डॉक्टरी इत्यादि न्यवसाय करणाऱ्या लोकों- 
प्रमाणें वेश्येलाहि आपला व्यवसाय करण्याचा हक्क 
यी पोहोचतो. वेश्‍्यांबद्दल कळकळ वाटणाऱ्या- 
चोळा रका, म्हणून ळर त्यांच्याकडे जास्ते 
र डीन, ल असे करायला पाहिंजे ! म्हणजे 
मरन नाका हें त्याचवेळी ते न कळत मानत 
चाहे क लविक्रय हा न्यवसायच होऊं शकत 
कक गो उघडपणें मान्य केलें तर त्यानीं त्याप्रश्ना- 
वि ति कली पाहिल्यासारखे होईल. 
रची 1. त्यांच्या आर्थिक दृष्टिकोनांत काय 
निर प १ वास्तविकरीत्या वेश्यांचा उगम हा 
वये क कारणांत असतो, आणि आर्थिक कारण 
| पूरक ठरतें एवढेंच, आर्थिक क्रांतीने वेऱ्या- 
न्य नाहींसा करूं इच्छिणाऱ्यांनीं दही गोष्टं लक्षांत 
वली. पाहिजे, 
व्यक्तिनिरपेक्ष सामाजिक नीति चुकीची 
वेश्यान्यवसाय हा निग्वळ नैतिक प्रश्न आंहे असें 
मानणाऱ्यांचीसुद्धां परिणामाठाच कारण समजण्याची 
१: होते, अशा लोकांची समजूत कीं मनुष्याची 
नेतिक वर्तणूक ही इतर गोष्टीहून मिन्न असून 
तिच्या कसोट्या स्वतंत्र व खयंसिद्ध आहेत. पण 
असें मुळींच नाहीं. मानवाची छेंगिकं नीति निर्माण 
झाली ती मुळांत सामाजिक गरजेतून. वी निर्माण 
झाली त्यावेळीं न्यक्‍तीपेक्षां तमाजाचा अधिक विचार 
रक भजी काळच्या समाजसंघटनेंच्या प्राथमिक अव- 
४ त्याचें होते. पण समाजाचा मूळ घटक जी 
न्यक्ति तिचाहि तितकाच विचार होणें आव्यक 
आहे. आणि ब्यक्ति म्हटळी कीं तिच्या ओशा- 
आकांक्षा, मनोविकार ' इत्यादि सर्वे कांही आले. 
व्यक्ति व समाज यांच्यामध्ये कृत्रिम विरोध निर्माण 
केल्यामुळेंच खरोखर “ ठेंगिक समस्या? निर्माण झाली 


प्रेरणेवर 


ठेवळें पाहि 


ठरवून दो 


४डः 


आहि. वेद्यांन्यवसाय हें त्याचंच एक बोह्यचिन्हे 
आहे. कारण ठैगिक ? संबंधांचा सामाजिक इंष्टीने 
विचार करण्याचें ठरंवितोंच. मुळांत ज्या ब्यक्तीची 
गरज पुरविण्यासाठी ही तंडंजोड साधण्यांत आली 
होती त्या व्यक्तीचा विचारच बाजूला राहिला, न्यक्ति 
ही गौण ठरली व नीतीला सामाजिक स्वरूप प्रांसं 
झाळें आणि हें पूर्वीच्या समाजामिमुख काळांत करॅम- 
प्राप्तच होतें पण तें तसेच चालू ठेवळें पाहिजे :असे 
काहीं नाहीं, ज्ञानाची कक्षा विस्तृत होईल तशी व 
समाजाची प्रगति होईल त्याप्रमार्गे त्या प्रश्नाचा नवीन 
दृष्टीतून विचारं करायळा आपण रिकलें पाहिजे. 
समाजाची लैंगिक नीति ही ती ज्या मूल्यूत 
आघधारळी आहे त्या. प्रेरणेच्या अनुरोघानें 
साघळी तरच ती यशस्वी होईल हें.आपण लक्षांत 
जे. म्हणजेच लैंगिक नीतीचा. विचार 
केवळ सामाजिक दृष्टीतून न करतां दी प्रेरणा न्यक्ती- 
च्या ज्या स्वभाव मंनोघटनेंतून उगम पावते त्या 
घटनेच्या डष्टीनेंहि केला पाहिजे, याचें एक सोपें व 
ठळक उदाहरण द्यावयाचे तर एकादी स्री बदफेळी 
आहि एवढ्याच कारणावर - तिच्या वर्तणुकीच्यां 
मुळाविषयीं अधिक चौकशी न करतां- ती बाई 
अनैतिक म्हणून समाजकंटक आहि असा शेरा 
मारगे केवळ चुकीवेंच नन्हे तर . अशास्त्रीय ठरेल. 
कारण व्यक्तीची ळेंगिक वर्तणूक ही कांहीं आकस्मिक 
क्तीच्या आवाक्याबाहेरच्या अशा शारीरिक 
( उदा. ब्रेन टय़ूमर, अफेक्टेड हाये- 
असे आढळून आलें आहे, 
त्याचप्रमाणे पुष्कळ स्रीपुरुषांची मनोलेंगिक घटना 
टि ?597९७०-8९३पी ठळक प॥0 ) अशी 
असते कीं त्यांना परंपरागत नीतिविषयक नियम 
लागू करणे चुकीचेच नव्हे तर अन्यायाचे ठरेल, अशा 
ज्ीपुझुषांच्या लैंगिक वर्तनाला सरसकट अनेतिक 


घास ( किंवा शिक्षेस ) पात ठरविलें तर 
रर करून त्यांच्या 


बत्याब्य 
दोषामुळेंसुद्धां 
पोथॅलमस इ.) घडून येते 


आपण फक्त परिणामाचा विच 


: नवभारत . 


कारणाकडे दुलेक्ष करतो असें होईल. हल्लींच्या 
विज्ञानयुगांत हें कितपत योग्य होईल हें आपणच 
ठरविले पाहिजे, लेंगिक नीतीचा विचार आपण 
घार्मिक भावनेच्या किंबा ब्यक्तिगत्‌ पूर्वग्रहाच्या 
दृष्टीनें करण्याऐवजी नि:पक्ष व शास्त्रीय दृष्टीनें 
जितक्या लवकर करण्यास शिकू तितक्‍या लवकर हा 
प्रश्न सुटण्याच्या मार्गाला लागेल असें वाटते, 


या दृष्टीनें वे्याव्यबसायांत पडलेल्या स्त्रियांना 
व त्यांच्याकडे जाणाऱ्या पुरुषांना अनेतिकतेचे पुतळे 
व वेश्यांच्या अडुथांना अनेतिकृतेचीं गटारें न 
समजतां त्याकडे अधिक व्यावहारिक व ब्यापक 
दृष्टीनें पाहायला पाहिजे, पहिली गोष्ट म्हणजे 
वेश्याव्यवसाय करणाऱ्या सर्वे स्त्रिया अनीतिमान्‌ 
असतात ब वैवाहिक जीवन जगणाऱ्या सर्व स्त्रिया 
नीतिमान्‌ असतात हा भ्रम प्रथम मनांतून काढून 
टाकला पाहिजे, म्हणजे मग वेड्या हा शब्द किती 
£ नाजुक ' रेषेवर लटकला आहे हें कळून येईल, 
खरोखर ज्या संमाजांतून या वेश्या जन्माला येतात 
त्या समाजाचा विचार न करतां त्या वेश्यानाच 
तेबढे आपण दोष देतो यांत आपली किती मोठी 
चूक होते, पण प्रत्येकाला आपली सामाजिक 
जबाबदारी टाळण्यासाठी ही 'चूक-नन्हे आत्मवंचना 
करणें भाग पडतें | नाहींतर अविवाहित तरुणतरु- 
णींच्या संबंधांविषयीं प्रेमाच्या नांबाखालीं एकीकडे 
कान्य करीत असतांनाच अश्याच संजंघांतून अप- 
घाती कारणामुळें वेड्या म्हणवून घेणाऱ्या ज्ञीला 
त्याला कसा दोष देतां आला असता १ अत्यंत हीन 
म्हणवून घेण्यास केवळ पैशाचा विचारच पुरेता 
असेल तर बुद्धीचा विक्रय करणारे शिक्षक, वक्रील 
इत्यादींनाहि तितकेंच हीन ळेखावयात पाहिजे | 


% लैंगिक संबंधाचा : सामाजिक कर्तेब्य ? या नात्यानें विचार केल्यास तें कतेव्य चोख बजावायचें 


ल्या पाहिजेत हा विचार « 


झाल्यास वैयक्तिक भावना पूर्णपणे बाजूला ठेव 
या नब्या शास्त्रानुसार रूढ होत आहे, 


ष््छ 


अनुक्रमणिका 


लैंगिक नीतीची कसोटी व्यावहारिक 
वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, प्रत्येक स्त्री-पुरुषा- 
मध्ये लॅंगिक संबंधाकडे *केवळे एक सामाजिक 
कर्तेन्य म्हणून पाहण्याचा “ आदर्श ! दृष्टिकोन नसून 
ती एक शारीरिक सुखासमाधानाची गोष्ट आहे हा 
न्यावहारिक दृष्टिकोन रुजलेला आहे. हे वैयक्तिक 
लंगिक सुख अर्थातूच त्या व्यक्तीच्या आत्मविका- 
साला पोषक असेच असावयास पाहिजे हें उघड 
आहे, बास्तविकपणें लैंगिक संबंधाच्या वैयक्तिक व 
सामाजिक स्वरूपाविषयी ही एकच कहोटी आहे. 
त्या संबंधांत पैशाचा विचार आल्यास तो गौण व 
आकस्मिक समजावयास पाहिजे व त्याची इष्टा- 
निष्टता लैंगिक नीतीच्या कसोटीवर न ठरवितां 
आर्थिक कसोटीवरच ठरविळी पाहिजे, (पण आर्थिक, 
विचारसरणी ही सुद्धां शेवटी न्यक्तित्वविकासाच्या 
कसोटीवरच आघारली पाहिंजे याचें अवधानहि 
आपण ठेवलें पाहिजे. ) अशारीतीने छेंगिक संबंध 
हूं केवळ सामाजिक क्तेब्य नाहीं हृ एकदां पटल्यास 
त्याकडे भावनात्मक दृष्टीने पाहणें व त्यास ब्यक्तित्व- 
विकातालेरीज इतर फालतू कसोट्या लावणे कर्से 
चुकीचें आहे हें आपणांला परेल, संतति नियम- 


नाच्या साधनामुळें तर हेंगिक संबंघामधला सामा- 
जिक अथे पार निघून गेला 


असून अन्नाप्रमार्णच 
ती एक 


व्यावहारिक गरज असून तिचा विचार 
न्यावहारिक कसोटीवरच झाला पाहिजे ही विचार- 
सरणी अधिक रूढ होत आहे. 


या दृष्टीनें वेश्‍यान्यवसायाचा विचांर केल्यास ती 
एक एरबीं नीतिमान असलेल्या समा 
पणा अपायरहित पद्धतीने 
करणारी सामाजिक यंत्रणा 


जाचा उच्छुंखळ- 
व्यक्त करण्यास साहाय्य 
आहे असेच वाटेल, या 


वंशवृद्धिशास्त्र * ( छपट्टश्यांठ8 ) 


वेश्‍या आणि : वेऱ्याव्यवसाय 


दृष्टीनें वेश्‍्याब्यवसाय हें समाजाचें ' लांछन ? आहे 
क्ति समजणें धार्ट्याचें ठरेल, निदान इल्लींच्या 
परंपरागत नीतीवर आणि आर्थिक विषमतेवर 
आधारलेल्या समाजव्यवस्थेच्या बाबतींत तरी 
दुदवाने असें म्हणणें भाग आहे. कारण आपण वर 
पाहिल्याप्रमाणे वेश्‍या या इतर स्त्रियांच्या मानानें 
मगा असतात व इतर स्त्रिया अधिक 
म पा असे मुळीच नाहीं. वेदयांचा 
येका न व म्हणजे त्या इतर स्त्रीपुरुषांच्या- 

व क॒'* ब्यावहारिक? बनलेल्या असतात 
एवढच, त्यांची आपणाला घणा वाटते ती त्यांच्या 
दा संघटित ्यवहारीपणामुळेंच होय, तेव्हां वेश्या- 
*्यवसायाचा नायनाट करण्याच्या मोहिमेत कांही 
अथे असेलच तर तो यांचें ह संघटित धंदेवाईक 


स्वरूप व 
( लळ्याफ७'ल9118९त ?10७७"प्रति०ण ) 


रच करण्याच्या अर्थानेंच होय, या अर्थानें आणि 
ळ याच अर्थाने वेश्याब्यवसायाचा प्रश्न आर्थिक 
आहे. आर्थिक क्रांतीने तो प्रश्न सोडवूं पाहणाऱ्यांची 
ह्य हते ती त्याचा विचार ते समाजांतील इतर 
ना छेंगिक न्बृदॉराची विचार न करतां 
र च होय. त्यांची समजूत असते कीं, हा 
धंदा करणाऱ्या कांही विशिष्ट स्त्रिया असून त्यांच्या- 
कडे जाणारे कांही विशिष्ट पुरुष असतात, व त्यांचा 
गावातील इतर स्त्रीपुरुषांशीं कांही हि संबंध नसतो, 
ज्या समाजांतून या वेश्या येतात व त्यांचीं गिऱहा- 
इकेंहि येतात त्या समाजाच्या लैंगिक नीतीचा विचार 
न करतां केवळ त्यांच्यापुरतांच विचार करणें म्हणजे 
तो प्रश्न अगदींच सोपा व कृत्रिम करणें होय, 
निम्न ता उपाययोजनेने वेद्यान्यवसायाचें ' 
न पापे म्हणजे रोगाचा उगम शोधून 

॥ तो ज्या भागावर झाला आहे त्यावरच 
फक बाहेरून उपचार करणें होय, कायद्यानें वेश्या- 
ब्यवसाय नाहींसा करूं पाहीणें हें सुद्धां याचसाठी 
ब्यथे आहे, 


: वेह्यांना आपण समाजाचें “ लांछन ' मानतों 
याचें कारण केवळ हें अर्से आर्थिकच नाहीं, तर 
मैतिकहि आहे. त्या आपल्या शीलाचा चिक्रय 
करतात म्हणूनच तिरस्करणीय नसून आपलें शील 
अगदीच “ सवंग ? करतात म्हणूनहि होय, म्हणजेच 

नड .. ळ् 
त्या बदपैळी व॒अनैतिक असतात म्हणून होय, 
अशी आपली कल्पना असते, पण आपण वर पाहि- 
ल्याप्रमाणें अनैतिकतेची कसोटी ही स्वतंत्र व स्वयं- 
सिद्ध नसून ती ब्यक्‍तीच्या मनोलेंगिक घटनेच्या 
अनुषंगाने ठरते. तसेंच मनुष्याचा हेंगिक न्यवहार 
हा भावनेचा प्रश्‍न नसून" न्यावहारिक आहे आणि 
म्हणून लैंगिक व्यवहार न्यक्तित्वविकाताठा कितपत 
पोषक ठरतो यावरून त्याची * नैतिकता ? ठरविली 
पाहिजे, म्हणूनच वेश्‍्याग्यवसायाचा नायनाट कर- 
तांना आपणाला या गोष्टींचा अधिक काळजीपूर्वक 
विचार केला पाहिजे. | 
वेऱ्या कोण बनते ? 
आपण वर पाहिल्याप्रमाणे समाजांतील सम्य 
म्हणवून घेणाऱ्या स्त्रिया व वेढ्या यांच्यामध्यें 
च “ नाजुक? रेषा आहे हं मान्य केल्यास 


फार 
वेह्या या केवळ आर्थिक अपघातांत सांपडलेल्या 


बळी ठरतात. पण दुदैवाने वस्तुस्थिति इतकी सरळ 
नाहीं. नाहींतर सभ्य म्हणवून घेणाऱ्या स्त्रियांमध्यें- 
सुद्धां वेश्या बनण्याची सुस्त शक्ति असून त्या केवळ 
चांगल्या आर्थिक व कौटुंबिक परिस्थितीमुळे, म्हणजे 
सहीसलामत सुटलेल्या असतात असें म्हणावें 
लागेल, पण ही गोष्ट असंभवनीय असली तरी 
अशक्य मात्र नाहीं. त्या दृष्टीनें आपणाला यांचा 
येथें थोडा अधिक विचार केला पाहिजे, 

उध्वस्त कुटुंबामुळें आलेला पोरकेपणा; वैवाहिक 
बेबनाव, क्रूर घागवणूक, प्रेमाचा व सहानुभूतीचा 
अभाव, घाणेरडे नैतिक वातावरण वाईट सामा- 
जिक चालीरीति, इत्यादि अनेक सामाजिक दुरवस्थां- 
मुळे एरवी सभ्य म्हणून जगू शकणाऱ्या मुली 


सुदैवाने 


४५ 


अनुक्रमणिका 


। 


: :सवूजञारत.... , 


नाइलाजास्तव वेश्येचें जिणे कंठत अठतात; आणि ही 
दुर्दैवी . परिस्थिति ज्यांच्या वाट्याला आलेली नसते 


त्या स्त्रिया मात्र सभ्य म्हणवून घेत असतात या'म्हण- - 


ण्यांत अगदींच तथ्य नाहीं. अर्से नाहीं, पण समजा 
ह्छी भब्रूदार म्हणवून घेणाऱ्या स्त्रीला अद्या वाता- 
वरणांत वाढविले असतें तर ती वेद्या बनळी असती 
काय म्हणजेच ही मुरळेळी वेड्या म्हणून धंदा 
करणारी स्त्री चांगल्या वातावरणांत वाढविली असती 
तर ती आदश स्त्री बनली असती कां ! मला वाटतें 
केवळ. वातावरणांतील फरकामुळे वेश्येची सहज 
पतिन्नता होऊं शकते व पतित्ञतेची उळट तितक्याच 
सहजतेनें वेश्या होऊं शकते हे म्हणणें एकाद्या 
चित्रपटांतल्या नायिकेच्या बाबतींत खरें असेल, 
वास्तव जीवनांत याची अपेक्षा करणें चुकीचें आहे » 
कांही ब्यक्ति प्रवाहपतित बचून *- आपणांला न 


आवडणारे जिणेंहि केवळ अंगवळणी पडल्यामळें 
जगत असतात हें खरें आहे, आणि सामाजिक: 


सुधारणांमुळे अद्रा न्यक्तींचा उद्धार होणार आहे 
यांत बिलकुळ शंकरा नाहीं. पण यामुळें मूळ वस्तु- 
स्थितीला कसलीहि बाधा येत नाहीं. पुष्कळ, स्त्रिया 
केवळ अपघातानें वेड्या बनलेल्या असल्या तरी 
त्यापैकी पुष्कळांना वेद्येच्या जीवनांत आपल् आत्मा- 


विष्कार सांपडळेला असतो हें नि:पंशयपणें खरे 


आहे, (यांचा अथे अशा स्त्रियांना वेड्याब्यबसाया- 
पासून परावृत्त करणें अशक्य आहे असा मात्र 


नऱ्हे, ) म्हणजेच पुष्कळ वेद्यांच्या बाबतींत निवडीचे 


तत्त्व ( 8९९0016 1560६01 ) लागं झालेलें न. _0 (90000 ) लागूं झालेठें असते, 


म्हणजे असे कीं कांहीं स्त्रिया वेदया बनलेल्या 
असतात याचें कारण त्यांच्यांत तें उपजत सामर्थ्य 
( ०६९०४] ) असतें म्हणून होय, कांही 
जबरीनें धंद्याला लावलेल्या मुढी संधि मिळतांच: 
पसार होतात किंवा लन लावून संसार थाटतात; तर 
कांहीं मुली जबरीनें लय लावून दिलें तरी पुन्हां 
पळून जाऊन या धंद्यांत शिरतात यावरून ही गोष्ट 
स्पष्ट होईल. तसेंच कांही चांगल्या कुलांतल्या स्त्रिया- 
सुद्धां वेश्या बनलेल्या आढळून येतात यावरूनहि ही 
गोष्ट स्पष्ट होते. अशा स्त्रियांचा परंपरागत नैतिक 
दृष्टिकोनांतून विचार करणें याच कारणासाठी चुकीचें 
आहे, अशा स्त्रियांचा विचार त्यांच्या मनोलेंगिक 
घटनेच्या दृष्टीनें केला पाहिजे, या स्त्रियांची आर्थिक 
परिस्थिति सुधारूनत्यांना या ब्यवसायापासून परावृत्त 
करणें शक्‍य असलें तरी त्यांच्या मनोठेंगिक घटने- 


' मध्यें कांहीहि बदल होणार नाहीं. परंपरागत नीतीचा 


अुरस्कार करणाऱ्यांनीं या स्त्रिया आपलें आस्तित्व 
वेश्या म्हणून स्वतंत्रपणें प्रकट करितात ही एका 
इष्टीनें चांगलीच गोष्ट मानली पाहिजे ! म्हणजेच 
रूढ नीतीच्या पुरस्कर्त्यानीं रूढ वेश्‍्याव्यवसायाचाहि 
पुरस्कार केला पाहिजे | 
स्त्रियश्चरित्रम्‌ ! र 
आतां मनोलेंगिक घटनेच्या दृष्टीनें पाहावयाचे 
झाल्यास कांहीं स्त्रियामध्ये आपल्या शीलाविषयीं 
उपजतच बेफिकीरी असते ही वस्तुस्थिति आपण 
प्रथम मान्य केली पाहिजे, उलट कांहीं स्त्रिया आपले 
शील जीवापळीकडेहि जपतात, नन्हे त्यासाठी क्धी- 


त जीवशास्त्रांत हरा वाद॒ फार पूर्वीपासून ५ ए७(पाः2 81 धिपा(प'2? या नांवाने प्रसिद्ध 
असून त्यांच्या तत्तपुरस्कत्योना अनुक्रमे 9९०९७ंड$ड आणि उण ४0970091911818 म्हणतात. निन्बळ 
*तावरणामुळे न्यक्तीमध्यें बाटेळ तो बदल घडवून आणतां येईल असें प्रतिपादणाऱ्यांचा सिद्धांत ( 1॥७:- 


7०१॥॥९9६०]1४६ 9900७९७४8 ) चुकीचा आहे असें आतां जवळजवळ सर्वच जीवशा 
माजर या सिद्धांताचे अवशेष रदियांत अजून शिछक असून त्याचा पुनरुद्धार लिसंको 
शास्त्रज्ञाने केला आहे. त्याच्या सिद्धांताला स्टालिनची पूर्वी मान्यता मिळाली 
त्याला मान्यता दिली आहे. यावरूनच त्याचें खरें शास्त्रीयत्व दिसून येतें ! 


सर्न मान्य करतात, 
नांबाच्या तथाकथिंत 
होती, आतां कुश्वेवनेहि 


वेऱ्या आणि वेऱ्याव्यवसाय 


कधीं जीवसुद्धां देतात ! खरें ' म्हणजे स्त्रीमधला हा 
विरोधच वेड्यान्यवसायाच्या मुळाश्यी आहें! हा 


कांहीं नवीन शोध आहे असें नाहीं, पण वेश्‍्यान्यव- 


सायाचा विचार करतांना या गोष्टीकडे बहुतेकांनी 
या दुलेक्ष केलें आहे. कदाचित्‌ ही वस्तु- 
थति मान्य केली तर अनेतिकतेला प्रोत्साहन 


मिळे व त , 
ळल असे रूढ नीतींतून त्या प्रश्‍नाकडे पहाणां-. 


र्‍्यांना वाटलें असेल, तर्सेच आर्थिक विषमता 
नाहीशी केल्यानें हा प्रश्‍न सुटेळ असें प्रतिपादन. 
का याना यांत आपल्या तत्त्वाचा पराभव वाटला 
गजा कांहीहि असलें तरी ही वस्तुस्थिति असून 
र्याब्यवसायाचा विचार करतांना याचा प्रथम 
विचार झाला पाहिजे. न र 


या दृष्टीनें अमेरिकेंत किन्से या शास्त्रज्ञाने हजारो 
खीपुरुषांच्या मुलाखतीवरून जो रिपोर्ट तयार केला 
उ त्याकडे - विशेषतः ' 8९5७] 3७७०पा 
1 06 पघा ]0९119)0 ? या ग्रंथाकडे वाच- 
कांचे मी लक्ष वेधू इच्छितो, ( किन्सेनें काढलेल्या 
कांही निष्कर्षाविषरयीं पुष्कळांचा मतभेद असला तरी 
त्याला सांपडलेल्या वस्तुस्थितीविषयीं कुणाचेच 
दुमत नाहीं. ) सनीच्या ळेंग्रिकतेविष्रयी अगदीच 


भिन्न व प्रसंगीं परस्परविरोधी मतें आपल्यांत कां 


रूढ आहेत याचें अंशतः तरी उत्तर वाचकांना या' 
रिपोटात मिळेल, एकीकडे स्त्रीच्या कामवासनेविषयीं 
अपिशवयोक्तीच्या व भडक समजुती आपणांत रूढ 
आहेत, तर दुसरीकडे. स्त्री ही अत्यंत विनयशील 
असून पुरुषाच्या मानाने तिला कामवासना फारच 
कमी आहे अशीहि समजत प्रचलित आहे. 
यांचें. किन्सेंला सांपडलेलें शोत्तीय उत्तर अले 
कौ, स्त्री ही वैविध्यशील ( ४५॥४५७७16) आहे. 
दोकडा २८ टक्के- म्हणजे एक चदयीशापेका 
अधिक - स्त्रियांना कामवासना अजीबात नसल्याचे 
आढळून आलें आहे. ( एष्ठ ५२६ ). ढैंगिक तृ्ती- 
* वीं साधने उपल्ब्ध असूनहि या स्त्रियांनी आपल्या 


जीवनांत एकदाहि लैंगिक उच्चांक गाठला नाहीं हें 
विशेष होय. पण दुसरीकडे कांहीं स्त्रिया एका 
तासांत दुंभर वेळां इस्तमैथून करीत असल्याचे 


- आढळून आलें आहि ! या स्त्रियांचे या साधनाने 


छंगिक उच्चांक . गांठण्याचें सरासरी. प्रमाण आठव- 
ड्याला चौदा वेळां पडते! या प्रमाणांत उच्चांक 
गाठणाऱ्या पुरुषाचे. एकहि उदाहरण. आढळून. 
आलेलें नाहीं हं लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. तुलना- 
त्मक दृष्टया पुरुषामधला हा वैविध्यशीलतेचा अभाव 
प्रकर्षाने नजरेंत भरतो. याचें प्रत्यंतर “ पुरुष इथून 
तिथून सारखेच ? या लोकंरूढ .समजुतीमध्यें आढ- 
ळेल, किन्सेच्या रिपोर्टाररून जवळ जवळ सारेच 
पुरुष हैस्तमेथन करीत. असतात या आढळून 
आलेल्या एकाच वस्तुस्थितीवरूनसुद्धां याचे प्रत्यंतर 
येईल, 

वेड्यान्यवसायाचा, आर्थिक व नैतिक सुधारणा 
कुरून नायनाट करणाऱ्यानीं या वस्तुस्थितीची -प्रथंम 
दखल घेतली पाहिजे, | 

स्रियांच्या वैविध्यश्ीलतेबरोबरच पुरुषाची 
ब्यापक मनोळेंगिक समर्थैताहि ( ४7००-९३ 
७] ००७५००४ ) आपण लक्षांत घेतली पाहिजे, 
पुरुषाला स्त्रीच्या पेक्षां आपल्या कामवासनेवर ताबा 
ठेवणे अधिक कठीण जाते अशी सामान्य सम- 
जूत आपल्यात असली तरी. पुरुषाच्या मनोलेंगिक 
समरथैतेचें वैशिष्टय व महत्तव किन्सेने ते दाखवून 


देईपर्यंत कुणालाच कळलें नव्हतं हें मान्य केलें 


पाहिजे, या पुरुषाच्या मनोळेंगिक समरथतेची बरो- 
बरी स्त्री कचितच करूं शकेल, पुरुष शेकडो 
स्त्रियाशीं संबंध ठेवूनसुद्धां त्याच वेळी तो एकाद्या 
सरीवर उत्कटपणें मेम करूं शकतो. स्त्रीला हँ जोत्यांच' 
अशक्य आहे, तिची मनोलेंगिक समर्थता प्रजो- 
त्यत्तीच्या वं प्रजांसंगोपनाच्या कर्तेन्यामुळे मर्यादित 
झाली आहे असे जीव व मानसदोस्त्रश्ञ म्हणतात, 
ते कांहीहि अंसळें. तरी ही वस्तुस्थिति कुंणालाडि: 


[-4 


.. : नवभारत 


नाकारतां येणार नाहीं, आणि समाजांतील वेश्यांच्या 
अस्तित्वाचा संजंध त्याच्या या न्यापक मनोलेंगिक 
समथेतेशींच जोडला पाहिजे, 


याचा अर्थ पुरुषाच्या मनोळेंगिक समर्थतेच्या 
आघ्ारावर वेऱ्याग्यवसाय समर्थनीय आहे असां 
मात्र कोणी करूं नये, केवळ मनोलेंगिक समर्थ- 
तेच्या दृष्टीनें पाहिलें तर या म्हणण्याला काडीचाहि 
आघार नाहीं. वेद्यान्यवसायाचें समर्थन ' अन्य ? 
कारणासाठी करणाऱ्यांना मात्र या वस्तुस्थितीचा 
आघार म्हणून उपयोग करतां येईल, यासाठीं 
अमेरिकेचंच उदाहरण घेतां येईल, गेल्या दोन 
दशकामध्ये अमेरिकेंतील वेड्यांच्या संख्येत घट 
झाल्याची दिसून येत नसली तरी वेइ्याकडे जाणाऱ्या 
तरुगांच्या संख्येमध्ये मात्र बरीच घट झाल्याची 
दिसून येते, याचा अथे अळीकडचे तरुण अधिक 
नीतिमानु बनळे आहेत असा मात्र नव्हे | तर 
अमेरिकन स्त्रीपुरुषांच्या ल्ञमपूर्व ( 0111511181 ) 
संबंधांत अळीकडे बरीच वाढ झालेली आहे, याचा 
अथे पुष्कळ तरुण लैंगिक पूर्वानुमव असलेल्या 
स्त्रियांशी, लय करण्याची तयारी दरवितात असाच 
होतो, कोमार्यभंग न झाळेल्या त्तियांशीं लयन कर- 
ण्याची पुरुषाची इच्छा * स्वाभाविक? आहे असे 
मानणाऱ्यांना अशारीतीने वेश्‍्याब्यवसायाचें समर्थ- 
नच करणें भाग पडतें | विवाहपूर्व त्रह्मचय पाळा- 
वयास नको आणि शील शुद्ध असलेल्या ख्रीशीं 
मात्र विवाह करायला पाहिजे ] या दोन्ही गोष्टींचा 


मेळ घाळावयाचा झाल्यास एकाच गोष्टीने शक्‍य . 


आहे, ती म्हणजे दुहेरी नीतिब्यवस्था (१०७०1९ 
0179] 8५8109170 ) आणि कांही स्त्रियांना वैवा- 
हिक जीवनच नाकारणें | वेइ्यान्यवसायाचें निमूलन 
करूं इच्छिणाऱ्यानीं या गोष्टीचा विचार केला पाहिजे. 

स्रीची वैविध्यशीलताच वेश्याब्यवंसायाच्या मुळाशी 
आहे किंबा पुरुषाची मनोळेंगिक समर्थताच तिच्या 
मुळाशी आहे अर्स मानणे चुकीचे असून दोन्हीहि 


गोष्टी परस्परपूरक आहेत. त्याचप्रमाणें स्त्री वेश्या 
बनण्याचें कारण केवळ मानसिकहि असूं शकतें, उदा- 
हरणाथे, कांही समाजशास्त्रज्ञांना असें आढळून आलें 
आहे कीं सुशिक्षित स्त्रियांचीसद्धा कित्येकदा मानसिक 
पातळी इतकी खालची असते कीं अशा स्त्रिया केवळ 
छानछोकीचे व फॅशनेबल जीवन जगण्यासाठी म्हणून 
हा. धंदा स्वीकारतात, ( अर्थात्‌ अश्या स्त्रियांच्या 
धंद्याचे स्वरूप अगदीच खासगी व मर्यादित असतें.) 
कांही श्रीमंत-स्त्रिया निदान अश्या स्त्रिया कीं ज्यांना 
पोटाचा प्रश्न असतो-हा धंदा करीत असलेल्या . 
आढळून आल्या आहेत. कांही अस्थिर मनाच्या 
स्त्रिया घरांतील माणसाशी भांडून केवळ आपला 
* प्रतिकार ? व्यक्त करण्यासाठी म्हणूनहि हा धंदा 
स्वीकारला असल्याचींहि उदाहरणे आहेत ! या 
स्त्रियांचा प्रश्न कुठल्याहि ठोकळेबाज सिद्धांतानीं 
सुटण्यासारवा नसून त्याविषयी व्यावहारिक व 
शास्त्रशुद्ध दृष्टिकोन स्वीकारल्यानेंच सुटण्याची आशा 
आहे हं उघड आहे, 


केवळ मानसिक कारणाच्या दृष्टीनें येथे आणखी 
एका गोष्टीचा विचार केलां पाहिजे, किन्सेला असें 


आढळून आले आहे कीं, स्त्री एकदां कांही कारणा- 


स्तव शील जातांच नंतर त्याविषयी अगदीच 
बेफिकीर बनते. अशी स्त्री नंतर वेइयाच बनते 
असं कांही नसलळें तरी तिची वेश्‍या बनण्याची 
शक्र्यता मात्र वाढते, ज्या स्त्रियांच्या मनावर लहान- 
पणापासून धार्भिकतेचा पगडा झाहे अशा स्त्रियांत 
मात्र शील गमावण्याचें प्रमाण फारच कमी आहे हें 
लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. पण या स्त्रियासुद्धां ए्‌कंदां 
शील जातांच त्याविषयी नंतर इतराप्रमाणेच बेफिकीर 
बनतात असें दिसून आलें आहे, परंपरागत नीती- 
मध्यें स्रीच्या शीलाच्या शुद्धतेला (191000 ला 3 
महत्त्व दिळे असल्याचाच हा परिणाम असण्याची 
शक्‍यता आहे, या दृष्टीने पुरुषाचे स्रीपासूनचें 
वेगळेंपण उठून दिसतें, पुरुषाच्या लेंगिकतेवर 


ष्ट 


वेश्‍या आणि वेश्याव्यवसाय 


घारमिकतेचा इतका पगडा दिसन येतो कीं अशा 


आगंतुक गोष्टींनी त्यावर क्वचितच परिणाम केल्याचे 
दिसून येतें, इतकेंच नन्हे तर धार्मिकतेमळें त्याची 


छेंगिकता जशी नियमबद्ध झाळी आहे तशी ती 


इतर कोणत्याच गोष्टींनी झाल्याचें दिसन येत नाहीं. 
आणि यांत आश्चर्य वाटण्यासारखे कांहींच नाहीं, 
कारण आपण वर पाहिल्याप्रमार्णे पुरुषाच्या लेंगिकतेवर 
परिणामं व्हायचा असेल तर तो मनोलेंगिक मार्गानेच 
ब्हायला पाहिजे, केवळ शारीरिक “ अपघात? 
_त्याहा पुरेसा नाहीं. उलट स्त्रीच्या लेंगिकतेची बैठकं 
ही मुख्यतः शारीरिक आहे असें मागें उल्लेख 
केल्याप्रमाणे शास्त्रज्ञांना आढळून आलें आहे 
विज्ञानयुगीन लैंगिक नीतीची आवंश्‍यकता 

री अशारीतीने वेश्यान्यवसायाचा प्रश्न अनेक कारणा- 
नीं गुंतागुंतीचा झाला आहे. पण त्याकडे वास्तववादी 
इृष्टिकोनांतून पाहिल्यास तो कांही मति गंग करून 
टाकण्यासारखा खास नाहीं. या दृष्टीनें पुरुषाच्या 
लछेंगिकतेवरचा घार्भिकतेचा पगडा ओळखून त्याला 
अधिक धार्मिक बनविले पाहिजे ही सूचना करण्याचा 
मोह होणे स्वाभाविक आह्ये. पण ती कार्यगत करणें 
मात्र तितकें सोपे नाहीं | या विज्ञान युगांत ही अड- 
चण विशेषच जाणवते, पण कांही पुढुष परंपरागत 
पद्धतीने धार्मिक वातावरणांत वाढणे अपरिहाये 
आहे, पण अशांचा प्रश्न तेवढ्याने सुटेल असें मात्र 
समजञतां कामा नये. जनसामान्य अंशा एकाद्या 
विश्ञानयुंगीन नीतीचा आपणाला अवलंब हा केलाच 
पाहिजे, विज्ञानपूर्वी कालांत जी नीति कार्यक्षम 
उरळी ती विज्ञानकालांतहि ठरावी अशी अपेक्षा 
करणे अव्यवहारीपणाचें लक्षण आहे. काल जसा 
बदलत जाईल व सामाजिक परिस्थितींतहि जसा 
बदल होत जाईल तसे लेंगिक नीतींतहि बदल घड- 
बून आणणें हेंच प्रगतीचे लक्षण होय. इलींच्या 
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साघला पाहिजे. वेदयान्यव 


विज्ञानेयुगामुळें समाजांत इतकी प्रचंड क्रांति घडून 
आली . आहे कीं ती जर सावकाश नसती व अंग- 
वळणी पडली नसती तर तीवर विश्वास ठेवणेंसुद्धां 
मुष्कील झालें असते, एकोणिसांन्या शतकांतल्या 
मनुष्याला जर आमच्यामध्ये एकदम प्रकट होतां 
आलें असतें. तर_ विश्ञानक्षेत्रांतील प्रगति. पाहून 
त्याला हा देवी चमत्कारच. वाटला असता, पण 
छेंगिक नीतीच्या क्षेत्राकडे त्यानें जर दृष्टि वळविली 
अस्तती तर या ' दैवी सामर्थ्याच्या माणसा'चे पाय 
मात्र चिखलाचेच आहेत हँ पाहून त्याला आश्चव 
वाटल्याखेरीज राहिलें नसतें ! वैज्ञानिक प्रगति- 
बरोबर सामाजिक व नेतिक प्रगति मानवाला साघता 


येऊं नये यात त्यानें. आपला मोठा पराभव सम- 


जला पाहिजे. 

या दृष्टीनें जनसामान्य नवी लैंगिक नीति ही 
हीच्या विज्ञानयुगाची पहिली गरज आहे, स्त्रियांच्या 
दृष्टीनें पाहिल्यास या विज्ञानयुगीन नीतीची विशेषच 
आवदयकता भासते. कारण पुरुषांच्या मानानें त्यांच्या- 
वर धार्मिकतेचा विशेष परिणाम दिसून येत नाहीं. 
पण ही सार्वजनिक नीति व्यक्तीच्या आत्मविकासाच्या 
भनुरोधानेंच साघळी पाहिजे हें उघड आहे. हा आत्म- 
विकास कितपत साधला आहे यावरच त्या नीतीचें वैय- 
क्तिक ब सामाजिक लैंगिक समन्वय साधण्याचें सामर्थ्य 


ठरविलें पाहिजे, हीच त्याची न्यापक अशी सामाजिक 


कसोटी. यां बाबतींत धार्मक किंबा अन्यं विचार- 
सरणी घुसडणे चुकीच आहे हें पुन्हां आवजून 
सांगितलें पाहिजे. कारण मनुष्यांची लैंगिक प्रेरणा ही 
कुठल्याहि कळेताज विचारसरणौत बसणारी नसून 
तिंचा आविष्कार ब्यक्तीच्या विकाठाचुत्तार भिन्न 


घार्नेच 
तीनं होणार आहे. आणि तो त्यानुरो 
सलील सायाचाहि विचार याच 


दृष्टीनें झाला पाहिजे. 


महामहोपाध्याय डॉ. वा. वि. मिराशी 
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८ नवभारत ? मासिकाच्या जुलेच्या अंकांत प्रा, 
कृ. मो. रोंबवणेकर यांनी कालिदासाच्या मेघदूतां- 
तीळ रामगिरीचा शोध लावण्याचा आपल्या परीने 
प्रयत्न केला आहे. त्यांची प्रमाणें येणेप्रमाणे -- 
शृेंबबणेकरांचें मत : रामशेज हाच रामगिरि 

“: मेघदूताचा टीकाकार मछीनाथ रामगिरि 
म्हणजे चित्रकूट असें सांगतो, तो चुकला असणें 
शक्‍य नाहीं. कारण तो बहुश्रुत होता. शिवाय दुसरे 
अनेक टीकाकार त्याच्या पूर्वी होऊन गेळे असल्या- 
मुळें त्याला मार्गदर्शक होते, हा चित्रकूट उत्तरेतील 
प्रयागच्या दक्षिणेस सुमारें ७० मेलावर असणारा 
चित्रकूट असणें शक्‍य नाहीं, कारण तो नर्मदेच्या 
उत्तरेस आहे, तेव्हां तो चित्रकूट दक्षिणेंत असला 
पाहिजे, वराहमिहिर आपल्या बृहत्सेहितेंतील कूर्म- 
विभाग प्रकरणांत “ कर्णाट.महाटवी-चित्रकूट-नासिक्य- 
कोलछगिरि-चोला; ? असे दक्षिणेतील विभाग सांगतो, 
यांत गोवलेला चित्रकूटपर्वत महाटवी ऊर्फ विन्थ्या- 
टवी व नासिक यांच्या सांनिध्यांत व मध्यावर आहे, 
रघुवंशांतील वरणनाप्रमाणें राम उत्तरेतील चित्रकूट 
सोडून सरळ दक्षिणेंतील दंडकारण्यांत पंचवटी 
विभागांत येऊन राहिला, कालिदासाच्या कल्पनेप्रमाणे 
रामनिवास गोदावरीच्या परिसरांतच होता. नाशि- 
कच्या उत्तरेस रामशेजचा डोंगर प्रसिद्ध आहे. 
हाच वराहमिहिराने उछेखिलेला चित्रकूट. याचें 
दुसरें नांव रामगिरि असे होतें -असल्यास कांलि- 
दासाने तें वाचकांचा घोटाळा टाळण्याकरितां घेतलें 
असेल. कदाचित्‌ तें नांव त्या पर्वेतास यक्षांने दिलें 
असेल. बहुधा शापदात्या कुबेरानेंच ती निवड केली 
असावी. कारण रामानें, त्याच्यापासून रावणाने 


हिरावून घेतलेळें पुष्पक विमान त्याला परत केलें 
होतें. म्हणून तो कृतश॒ होता, तेव्हां प्राचीन काळीं 
रामरोजच्या पर्वतराजीलाच रामगिरि असें नांव 
होतें-असण्याचा संभव बराच आहे. रामरोजला 
मेघदूतांत सांगितलेला मार्ग सर्व दृष्टींनी उत्तम 
जमतो, कारण उत्तरेस निघालेल्या मेघास गोदावरी 
पाठीं पडते, व आम्नकूट नामक पर्वत प्रथमच 
नजरेस पडतो. नासिकच्या उत्तरेस सप्तरंग, साल्हेर, 
मुल्हेर वगैरे डोंगर प्रसिद्धच आहेत. तेथून पुढें 
गेल्यावर विध्य पर्वतांतील काळ्या खडकांत फुटून 
विभागलेली नमेदा मागौत सहजच आडवी येते 
आणि त्यानंतरचा उञ्नययिनीवरून जाणारा मार्ग, 
त्यावरील नद्या व नगरे, आणि सरतेशेवटी 
हिमालयाच्या पायथ्याशी असलेलें कनखल तीर्थ व 
क्रौंचपर्वत हीं सर्व सुसंबद्ध दिसतात, नासिकच्या 
परिसरांत रामसंबद्ध स्थळें आहेत. उदाहरणार्थ, 
शोर्पारग ( सोपारा ) विभागांत एक रामतीथे अस- 
ल्याचा उछेख नहपानाचा जावई क्रषभदत्त याच्या 
नाशिकच्या लेखांत आहे. तेव्हां रामशेज हाच 
रामगिरि होय. ? 
या मताचे परीक्षण 

श्री, शेंबवणेकरांचें मत शक्‍यतो त्यांच्या शब्दांत 
( पाल्हाळ गाळून ) दिलें आहे, आतां त्याचें परी- 
क्षण करू. 

श्री. शेंबवणेकरांचें मुख्य प्रमाण मछीनाथानें 
रामगिरीला चित्रकूट माने आहे, तो चुकणें शक्‍य 
नाही ह आहेव तें त्यांच्या नेहमीच्या प्रवत्तीस असनु- 
रूप आहे, मछीनाथानें रामगिरि हा चित्रकूट कसा 
हें सांगितठें नाही. यया पूर्वीच्या वछभ- 


१७ 


रामगिरि हा रामशेज डोंगर नव्हे 


देव नामक टीकाकाराची री ओढत होता यांत संशय 
नाही, वलछुभदेवाने मात्र याचें कारण पुढीच शब्दांत 
दिलें आहे : * रामगिरिरत्र चित्रकूट: न ठु 
कष्यमूकः, तत्र सीताया वासाभावात्‌ । ' म्हणजें 
: रामगिरि हा चित्रकूट होय, तो कष्यमूक असणें 
शक्‍य नांहीं. कारण त्या ठिकाणीं रामाबरोबर सीता 
राहिली नव्हती, ? हें कारण देतांना वछमभदेवाच्या 
इृष्टीसमोर रामायणांत वर्णिलेले चित्रकूट व क्हष्यमूक 
हेच पर्वत होते हें उघड आहे. यांपैकी चित्रकूट हा 
प्रयागापासून सुमारें ७० मैलांवर असलेला "पर्वत 
होय. तो मेघदूतांतील रामगिरि होऊं शकत नांहीं हे 


शेंबवणेकरांनाहि मान्य आहे. म्हणून ते चित्रकूट 


दक्षिणेंत नादिकजवळ होता अशी कल्पना करतात. 
ही कल्पना वछभदेवाच्या आणि त्याला अनुसरणाऱ्या 
मछीनाथाच्या मनांत होती याला यत्किंचित्‌हि 
आधार नाहीं. 
चित्रकूट नाशिकजबळ नव्हता 

चित्रकूट नाशिकजवळ होता असें सिद्ध करण्यास 
शैबवणेकरांनी पुढील प्रमाणें दिलीं आहेत- 
पहिलें प्रमाण 

( १) “ वराहमिहिराच्या बृहत्संहितेंत “ कर्णाट 
-महाटवी-चित्रकूट-नासिक्य-कोळगिरिचोलाः । ? 
असा चित्रकूटाचा नाशिकजवळ निर्देश केला आहे. 
तेव्हां तो नाशिकजवळ असला पाहिजे. ” 
या प्रमाणाचें परीक्षण 

वराहमिहिराने केलेला हा निदेश छोकांत आहे. 
-छोकांत दृत्तानुरू्प रचना करावी लागते. त्यामुळें 
६ नासिक ? रब्दाजवळ .चित्रकूटाचा उछेख आहे 
म्हणून तो पर्वत नारिकजवळ असेलच असें नाहीं. 
उदाहरणा्थे, कोळंगिरि व चोळ यांचे उछेख पाहा. 
कोलूगिरि हा सातपुडा असावा असें श्री; शोंबवणे- 
करांना वाटते. पण त्याच्या जञळचा चोल देश 
भारताच्या अगदी दक्षिणेस मद्रासच्या सभोवार 


आहे. या दोहोंतील अंतर पाहा, शिवाय नाशिक- 


५९ 


जवळ चित्रकूट नांवाचा पंर्वतच, नाहीं. तसेंच 
महाटवी म्हणजे विंध्याटवी यालाहि प्रमाण नाहीं, 
याच्या उलंट महाटवी म्हणजे समुद्रगुप्ताच्या दक्षिण 
दिग्विजयांत उछेखिलेळें महाकान्तार असावें, समुद्र- 
गुत्ताने कोसल-( दक्षिण कोसल किंवा छत्तीसगड ) 
च्या राजाचा पेराजय केल्यावर महाकांतारच्या 
व्याधराज नामक राजास जिंकले. म्हणून हें महा- 
कांतार स्ध्यांच्या बस्तर जिल्ह्यांत होतें असें मानलें 
जातें, अद्यापि बखरमध्यें घनदाट अरण्य आहे. या 
भागांत चित्रकूट नामक पर्वैत बरसुर गांवाच्या 
पूरवैस दहाबारा मैलावर आहे, तोच वराहमिहिराने 
उलेखिलेला चित्रकूट असावा, 
दुसरें प्रमाण | 
(२ ) नाशिकजवळच्या पर्वताचे नांव चित्रकूट 
होतें हें ग्रहीत धरल्यावर त्याला कालिदासाने रामगिरि 
कसें म्हटलें या संबंधीं प्रा, देंबवणेकरांची उपपत्ति 
अशी -- 
“ राम उत्तरेंतीळ चित्रकूट सोडल्यावर सरळ 
दक्षिणेंत दंडकारण्यांत पंचवटी विभागांत येऊन 
राहिला. रामायणांत राम अनेक क्रषींच्या आश्रमांत 
राहिल्याचें वर्णन आहे ते सर्वे आश्रम गोदावरीच्या 


-परिसरांतच होते. अर्थातच कालिदासाच्या राम- 


गिरीवर राम सीतेसह राहत होता तो पर्वत पंचवटी- 
जवळच असला पाहिजे. म्हणून रामगिरीचा शोध 


नाशिकजवळेच केला पाहिजे, ” 
या प्रमाणाचें परीक्षण 

राम चित्रकूटावरून निघाल्यावर मध्यें कोठेंहि न 
थांबतां सरळ गोदावरीच्या तीरीं पंचवटीस आला 
असें समजण्यास रामायणांत आधार नाही, 
वाल्मीकीच्या वर्णनाप्रमाणें गमानें तरषींच्या आश्र- 
मांत कोठें तीनं, चार, पांच, सहा, आठ महिने तर 
कोठें वर्षभर राहत राहत दहा वर्षे घालविली. हे 
आश्रम उत्तरेंतील चित्रकूटापासून दक्षिणेंतील गोदा- 
घरीपर्थत पसरलेले होते. कालिदासाने या प्रकरणांत 


_- नवभारत 


रामाला वर्षाक्रतंतील नक्षत्रांतून दक्षिणेस जाणाऱ्या 
सूर्याची उपमा दिली आहे ती अगदीं समपंक आहे 
हीं नक्षत्रे एका ठिकाणीं गोळा झालेलीं नसून सूर्ये- 
मार्गावर पसरलीं आहित. क्रष्रींचे आश्रमहि असेच 
होते. चित्रकूटाहून मध्यंतरी कोठेहि न थांबता एक- 
दम गोदातीरीं येण्यास रामाजवळ यावेळीं विमान 
नव्हतें ! असो. . 

रामनिवास गोदातीरीं जनस्थानांत होता म्हणून 
रामगिरिहि गोदावरीच्या परिसरांत पंचबटीजवळ 
असला पाहिजे हें अनुमान हेत्वाभासदुष्ट आहे, 
कसें तें पहा- 

रामनिवास जनस्थानांत होता, 
रामनिवास रामगिरीवर होता, 

म्हणून रामगिरि जनस्थानांत . होता. यांतील 
हेत्वाभास तकंशासत्राचा कोणीहि विद्याथी दाखवून 
देईल श्र 
तिसरें प्रमाण 

( ३ ) “ नाशिकच्या उत्तरेस रामशेजचा डोंगर 
आहि तोच रामगिरि होय, रामटेकच्या नांवावरून व 
 गुप्तकालीन शिलालेखावरून जर त्याचा रामगिरीशीं 
संबंध जोडावयाचा तर रामशेजचा कां जोडू नये 
सोपाऱ्याजवळ रामतीथै पुरातन कालापासन प्रसिद्ध 
आहे, ”._ 
बरील प्रमाणाचें परीक्षण 

भारतांत रामाच्या नांवा्शीं संबद्द असे अनेक 
पर्वत आहेत. त्यांतून रामगिरीसाठीं निवड कराव- 
याची असेल तर पुढी कसोट्या जुळल्या पाहिजेत 

( १ ) त्याचें तें नांव कालिदासकालीं प्रचलित 
होतें याला पुरावा पाहिजे 

(२) तेथून उत्तरेस जाणारा मेघमा्ग मेघद- 
तांतल्याप्रमाणें तंतोतंत असला पाहिजे 
_ या कसोट्यांसं नागपूरजवळचें रामटेक उत्तरतें हें 
आम्ही अनेकंदां दाखविळें आहे, केवळ रामटेक 
ना नावावर आमची भिस्त नाहीं. कालिदासकाळीं 


रामटेकला रामगिरि हें नांव होतें हे प्रभावती गुप्ते" 
च्या ताम्रपटांतील “ रामगिरिखामिनः पादमूलातू ? 
या उल्लेखावरून स्पष्ट आहे. पुढें तेराव्या शतकांतील 
रामदेवराव यादुवाच्या काळच्या शिलालेखांत तर 
त्याचें रामगिरि हेंच नांव आलें आहे, त्याच काळां- 
तील. महानुभावांच्या लेखांत तेथील सीतेच्या 
न्हाणीचा उल्लेख आहे. आज निदान सात-आठरीं 
वर्षे रामटेकची पुण्यक्षेत्र म्हणून प्रसिद्धि आहे, 
तेथून विदिशेपर्यंतचा मेघमार्ग अगदीं मेघदूतांतल्या- 
प्रमाणेच आहे. म्हणून रामटेक हाच रामगिरि असें 
आमचे म्हणणें आहे. 

आता यां कसोट्या रामशेजला कितपत जुळतात 
तें पाहूं, 

( १ ) नाशिकच्या उत्तरेच्या पर्वताला आतां 
रामरोज म्हणतात. हें नांव अत्यंत प्राचीन काला- 
पासून चालत आले आहे याला प्रमाण नाहीं, 
वराहमिहिराच्या बृहत्संहितेंतीळ चित्रकूटाचा निदेश 
याला अनुलक्षून नाहीं हें मार्गे ' दाखविलें आहे, 
“ याचें पूर्वीचे नांव चित्रकूट होतें, पण वाचकांचा 
घोटाळा टाळण्याकरिता कालिदासाने त्याडा रामगिरि 
म्हटलें ” ही केवळ कल्पना आहे, तिला मुळीच 
आधार नाहीं. तसें असतें तर त्याचें चित्रकूट नांव 
कोठेतरी आलें असतें, त्याला हें नांव यक्षाने किंवा 
कुबेराने दिलें असावें हे अनुमानहि असेंच बिन- 
बुडाचें आहे, महीनाथ रामगिरि म्हणजे चित्रकूट 
म्हणतो म्हणून रामशोजला चित्रकूट नांव असें 
मानावयाचें तर त्याच्या पूर्वीचा स्थिरदेव नामक 
टीकाकर “ रामगिरिदंण्डकान्तः प्रसिद्ध: असें म्हणतो 
त्यावरून तो दंडंकारण्यांत होता असें कां मानूं 
नये. !” तसें मानल्यासं तें रामटेकला अनुकूलच 


न होईल. रामायणांतील उत्तरकांडावरून एकेकाळी 


सुसमृद्ध असलेल्या विदर्भ देशाचें रामाच्या काळीं 
दंडकांरण्यांत रूपांतर झालें होतें असें स्पष्ट दिसतें, 
( याविषयी सविस्तर विवेचन ' संजय ' मासिकाच्या 
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रामगिरि हा रामशेज डोंगर नव्हे 


तश 
डा १९५९ च्या अंकांतील “ रामगड हा रामगिरि 
व्हे” या आमच्या लेखांत पाहा.) रामटेक याच भागांत 
आहे, पण रामऱोज मात्र दंडकारण्यांत येत नाही. 

“ रामशेज ? पक्षावर सर्वांत प्रबळ आक्षेप हा कीं 
तेथून उत्तरेचा मार्ग मेघदतांतल्याप्रमाणें नांही, 
रामगिरीचा शोध करतांना मेघमार्ग ही अवि- 
वाद्य कसोटी मानली पाहिजे. मेंघवूतांतील 
वणेनाप्रमाणें रामगिरीहून उत्तरेस जातांना मेघाला 
प्रथम माळ नामक पठार लागावंयाचें होतें. नंतर 
त्याने किंचित्‌ पश्चिमेला वळून पुन: उत्तरेला गेल्या - 
वर त्याला आम्रकूट पर्वत लागणार होता. नंतर 


न गतीनें कांही मार्ग आक्रमिल्यावर त्याला 
यपर्वताच्या पायथ्याशीं खडकाळ भागांत विशीण 
झालेली नर्मदा दिसणार होती, नंतर त्यानें विदिशेस 
जावयाचें होतें. पुढें तसेंच उत्तरेस सरळ न जातां 
वाकडी वाट करून त्याने उज्जयिनीस जाव- 


याचें होतें. -- हा मार्ग रामरोजास कसा . 


जुळतो हे श्री. शेबवणेकरांनीं दाखविलें नाही. 


त्यांच्या “ रामशेज ? पक्षांत * माळ ? व" आम्र- 


कूट? यांनी कोणतीं स्थळें विवक्षित आहेत हें त्यांनीं 
स्पष्ट केलें नाहीं. तसेंच. रामशेजहून उत्तरेस 
कांही अंतर गेल्यावर किंचित्‌ पश्चिमेस वळून 
पुनः उत्तरेचा मार्ग आक्रमिल्यावर मेघाला विदिशा 
कशी लागेल हेंहि त्यांनीं दाखविळें नाहीं. याकरितां 
विदिशा रामशेज पर्वताच्या वायव्येस असावयास 
पाहिजे, पण नकाशांत ती ईशान्येस आहे, रामशेज 
पर्वत नाशिकच्या उत्तरेस सात मैलांवर आहे. त्याचे 
क; न ३८०? आहेत तर विदिदेचे रेखांश ७७, 
स चा विदिद्या .रामशेजच्या वाय- 
किंचित्‌ पश्चिमेस वणु. नया 

शि वळून पुनः उत्तरेस जातांना 
विदिशा मघाला लागली नसती म्हणून आपल्या 
लेखांत मेघमार्गाचे वर्णन देतांना प्रा र शेबवणेकरांनी 
विदिदेचा उछेख बुद्धिपुरस्सर गाळलेला दिसतो. 
( या लेखाच्या आरंमी त्यांच्या ळेखांतून दिलेला 


ष्र 


उतारां पाहा, ) विदिशाच काय, उजयिनीहि ( रेखांद्य 
७५० ७५?) रामरोजहून पश्चिमेस किंचित्‌ वळून 
उत्तरेस जातांना लागणार नाहीं. ती कांही मैल पूर्वेस 
राहील, तेव्हां मेघमार्गाचें वर्णन रामशेजला मुळीच 
जुळत नाही. म्हणून रांमगिरि रामशेज नव्हे. 

हा लेख संपविण्यापूर्वी एका गोष्टीविषयी चार 
शब्द लिहिले पाहिजेत. आमचे सध्याचे वास्तव्य 
विदभीत असलें तरी रामगिरि हा नागपूर जवळचे 
रामटेक होय हें प्रतिपादण्यांत प्रांतामिमान दे मुळींच 
कारण नाहीं, केवळ सत्यान्वेषण हाच हेतु आहे. 
रांमटेकला मेघदतांतीळ वर्णन जुळतं, त्याला प्राचीन 
शिलालेखाचा, ताम्रपटाचा व महानुभावीय वाड्य- 
याचा भकम आधार आहे अशी आमची पक्की 
खात्री झाली असल्यामुळें आम्ही त्या पक्षाचे सम- 
थैन करतों. आमच्या प्रतिपक्ष्यांनींहि याच निराग्रही 
बुद्धीने या प्रश्नाचा विचार कराबा अशी त्यांस 
विनंती करून हा लांबलेला लेख पुरा करतों. र 
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श्री. वा. कु. परांजपे 


रांमगिरि नाशिकजवळ 


प्रस्तुत लेखकाचा ' मेघदूतावर नवा प्रकाश ? गत- 
वर्षी प्रसिद्ध झाल्यापासूंन मध्यप्रदेशांतील रामगड हाच 
रामगिरि या त्यांतील सिद्धांताविषयीं हछीं बरीच चर्चा 
चालूं आहे. या विषयाला चालना मिळून त्याचा सवे 
बाजुंनी विचार ब चिकित्सा होत आहे, ही गोष्ट 
कालिदासविषयक संशोधनाच्या दृष्टीनं स्वागताहच 
आहे, यांत दंका नाहीं, परतु ज्या डोक्यांत येतील त्या 
कल्पना सिद्धांत म्हणून बेसावघपणे व निभेयपणें लोकां- 
पुढें मांडण्याला प्रत्त होणें गैर व अनिष्ट होय, 
नंवभारतच्या जुलई अंकांतील प्रो. कु. मो. शृैबवणेकर 
यांचा नाशिक जवळील रामगिरि हा लेख वर सांगित- 
लेल्या प्रव्रत्तींचंच उदाहरण आहे. यास्तव त्याचा 
समाचार वेळींच घेतला पाहिजे. 


रामगिरीच्या पांच कसोट्या 


मेघदूतांतील रामगिरि ठरविण्याकरितां खालील पांच 
कसोट्या लावल्या पाहिजेत, हें मी माझ्या पुस्तकांत व 
अन्यत्र विशद करून दाखविलें आहे, ( संजय -मे ), 
त्या पांच कसोट्या अश्ा:- 

(१) रामगिरीचा ठावठिकाणा (1,009101 ), 

(२) मेघदूतांतळें रामगिरीचें वर्णन, 

(३ ) मेघमाग म्हणजे त्यावरची वर्णिलेली स्थळें. 

(४ ) मेघमार्गाची सांगितलेली दिक्या, 

(५ ) नैसर्गिक मेधमार्ग, 


या पांच कसोट्या शास्त्रशुद्ध असून अनेक विद्वा- 
नांनीं त्या मान्य केल्या आहेत. 

नाशिकनजबळ रामशेज नांवाच्या टेकड्या आहेत, 
त्यांतीलच कोणता तरी एक रामगिरि अर्से प्रो? शोंबबणे- 
करांचं मोघम प्रतिपादन आहे. हा त्यांचा अजब स्थल- 
शोध वर दिलेल्या पांच कसोस्यांपेकीं एकाहि कसोटीला 
उतरत नाहीं, हें कोणालाहि सहज कळण्यासारखें आहे, 
म्हणून त्याचें विस्तृत खंडन नको, अधिक खोलांत न 
शिरतां नाशिकजवळचा रामगिरि कसा साफ चुकीचा 
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अनुक्रमणिका 


नाहीं 

हें थोडक्यांत दाखविलें म्हणजे पुरे. श्री ० शेंबवणेकरांचे 
म्हणण्याप्रमाणे मेघाने रामगिरीहून उत्तरेला जावयाचें. 
आणि नंतर कांहींश्या पश्चिमेकडे व पुन्हां उत्तरेलाच जाव- 
याचें ( किंचित्‌ पश्चात्त्‌ त्रज लघुगतिः भूय एवोत्तरेण ), 
नाशिकहून उत्तरेहा गेळें आजि जरा पश्चिमेकडे वळले, 
कीं शेंबवणेकरांचा मेघ पश्चिम समुद्रकिनाऱ्यावर येऊन 
घडकतो ( काठेवाडच्या जवळपास ), समुद्र लागल्याचे 
अथवा समुद्रकिनाऱ्याचें वर्णन दुदैवाने मेघदूतांत नाहीं ! 
असो. तेथून पुन्हां उत्तरेला म्हणजे आतां मेघाने पश्चिम 
किनाऱ्यानेंच वर जावयाचें कीं काय १ मग ददापूर 
( मंदोसर ), चंबळा इत्यादि स्थळें वाटेंत कशीं लाग- 
णार १ कवीला प्रिय असलेल्या उज्जयिनीची सुद्धां या 
मार्गाने पंचाईतच आहे, उज्जयिनीकडे जावयाचे म्हणजे 
पूवेकडे वळावे हागणार, तसा तर उद्छेच अजिबात 
नाही, उलट विदिशेकडून उज्जयिनीला म्हणजे पूर्व- 
कडून पश्चिमेला यावयाचें आहे. 


मेघाचा उलट प्रवास ! 


त्याहून अजब चमत्कार म्हणजे श्री, शेंबवणेकरांचा 
मेघ - कालिदासाला धाब्यावर बसवूस - उज्जयिनी 
आधीं गांठणार आणि मग वाटल्यास विदिशा ! वस्तुतः 
बिदिशेनंतर उज्जयिनीला पोंचण्याकंरितां बिचाऱ्या 
कालिदासाला मुद्दाम बांकडी वाट ( वक्र: पंथा: 33व 
मिनतवारी कराबी लागली आहे. पण श्री. शेंबवणे- 
करांचा बेगुमान ढग पश्चिमेकडन येऊन आधींच 
उज्जयिनीला झांकाळून टाकणार | माळब्यांत ज्या 
पाचसहा नद्या लागतील असें कवीने वाणे आहे, 
त्याहि मेघाला आतां उलट्या क्रमार्ने लागणार | 
कालिदासाळा उलटापालटा करणारा हा स्थलविपर्यय 
अथवा व्युक्तम प्रस्तुत शोधकाचा मोठाच विक्रम 
म्हटला पाहिजे | अशा रीतीनें मूळ पायाच चुकल्यामुळें 
त्यांचा बाकीचा पांडित्याचा डोलारा ढांसळून पडला 
आहे, हें. सांगणें नकोच. रामगिरीवर रामसीतांचं 


रामगिरि नाशिकजवळ नाहीं 


चास्तव्य मेघदूतांत सूचित केलेलें आहे, ते वणन जुळावे 
म्हणून नाशिक पंचवटीजवळची टेकडी प्रा. शेंबवणे- 
करांनीं पकडलेली दिसते. परंतु त्या ऐवजीं एकवेळ 
भद्राचलमूची गोदावरीमुखाजवळची पंचवटी त्यांनीं 
निवडली असती, तर त्यांच्या पुष्कळशा अडचणींचा 
परिहार झाला असता, निदान कालिदासाचा मेघमार्ग 


व दिशा त्यांचेवर इतकी उलटली नसती ! अर्थात्‌ 


तेंहि स्थळ चुकीचं आहे. कारण रामगिरीहून उत्तरेकडे 
प्रयाण करणें हा अथे कवीला. अभिप्रेत नाहीं. आणि 
उदड्समुखः खं उत्पत याचा अर्थ तसा नाहीं व होणें 
शक्‍य नाहीं, पण त्या विषयाचें विवरण अन्य प्रसंगाने 
करूं, 
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घावल्या .मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक 
, वर्षातील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १ 


()) 
७ 
र 
संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्‍के सवलत । 
शि 


नाशिकजवळीळ रामशेजची हास्थास्पदता दाखवावी 
तेवढी थोडीच आहे. अह्या क्षणांत फाटणाऱ्या कल्प- 
नेच्या वावड्या जबाबदार मंडळींनीं उडवू नयेत, हँ 
श्रेयस्कर, असा बुद्धिभेद ( खतःचा असो कीं इतरांचा 


, असो ) संशोधनांतील प्रगतीला विघातक आहे. नाणाव: 


लेल्या संशोधकांकडून झाळेळे असले उतावळे प्रयत्न पाहून 
सुज्ञांना खेद झाल्याशिवाय रहाणार नाहीं शब्दार्थ-विप- 
र्यास, तर्कट, स्थळांची ओढाताण, पूर्वग्रह, प्रांतामिमान 

खमताभिनिवेश, कल्पनेच्या खैर भराऱ्या अगर 
पांडित्यप्रदर्हन यांपैकी कशानेच रामगिरीचा स्थल- 
निश्चय होणार नाहीं, हा या वादांतील अनुभव सद्रीलु 
लेखाने पुन्हां एकदां वाचकांना येईल, यांत शंका नोहीं, 


पाव पान 
रु. २० 


के अधिक आकार, 
७ टक्के सवलत, 


, जाहिरातीच्या आकारावर न्याबसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यांत येईल 
जाहिरातीसंबधीं अधिक चौकशी वब पत्रव्यवहार 

: व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक 

प्राज्ञ प्रेस, वाई जि० उत्तरसातारा 
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प्रा. मा. प. मंशुडकर 


अव्वल इंग्रजीमधील महाराष्ट्रांतील -. 
. शिक्षणाची घडी -१८१८ ते १८५० 


'इ. स. १८१८ ते १८५० या अव्वळ इंग्रजी 
अमदानींतील महाराष्ट्रामधील शिक्षणाचा विचार 
करतांना आपणांस तत्कालीन इंग्लंडमधील विचार- 
ह्याखांचा विचार केला पाहिजे, कारण या काळांतील 
इंग्रज अधिकाऱ्यांच्या शेक्षणिक धोरणावर इंग्लंडमधीळ. 
विचारधारांचा बराच परिणाम झाला होता. १७७६ 
साठीं अँडम स्मिथनें * वेल्थ ऑफ्‌ नेशन्स ? हा ग्रंथ 
प्रकाशित केला, त्यानंतर इंग्लंडमधील विचारावर उप- 
युक्ततावादाची घनदाट छाया पडळेली दिसून येते, 
१८२१ सालीं मुंबई राज्याचे त्यावेळचे राज्यपाल 
एल्फिन्स्टन यांच्या प्रेरणेनें पुणें येथें संस्कृत कॉलेज 
सुरूं झालें व या कॉलेजमधून येथील प्राचीन वेद, 
पुराण, स्मृति यांचें अध्यापन सुरू झालें, एल्फि- 
न्स्टननें हें संस्कृत कॉलेज काढलें यामागे त्याचे दोन 
उद्देश होते, एकतर मराठी राज्य अस्तंगत झाल्या- 
नंतर येथील आराह्मणवर्ग सत्तास्थानावरून भष्ट झाला 
होता. परंतु समाजमनावर त्याची पकड मोठी 
होती. या वर्गाला नाराज करणें म्हणजे नवीन 
अडचणींना आमंत्रण देणें होय अशी तयाची 
धारणा होती. शिवाय या देशांतील परंपरागत 
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रूढी वा संस्था असतील त्यांचा जास्तींत जास्त 
सातत्य. राखण्याकडे त्याचा कल होता. त्यामुळें 
जुन्या परंपरेमधीळ ही विद्या चाळूं ठेवण्याचा 
एल्फिन्स्टननें प्रयत्न केला, परंतु ईस्ट इंडिया कंपनीला 
त्यानें या कोलेजचा अहवाल सादर केला त्यावेळीं 
तेथें या कॉलेजमधील शिक्षणक्रमाबद्दद नापसंती 
“यक्त करण्यांत आली, वेद, पुराण बा तत्सम इतर 
विषय यांचा आज जीवनांत काय उपयोग आहे ? 
अशी एच्छा त्यांनीं केली. पुण्याप्रमाणें बनारस व 
कलकत्ता येथें अशाच प्रकारचीं महाविद्यालये निघाली 
होतीं, या सर्वच शिक्षणपद्धतीबद्दळ कंपनीच्या नियंत्रक 
मंडळानें नाराजी दर्शविली इतकेंच नव्हे तर अद्या 
शिक्षणाला उत्तेजन कां द्यावें असा प्रश्न त्यांनीं 
उपस्थित केला. हिंदुस्थानांतील शिक्षणाचा उद्देश 
हिंदु वा मुस्लीम धर्माचें शिक्षण देण्यापेक्षा उपयुक्त 
असें शिक्षण द्यावें असा आदेश त्यांनी दिला, * 
उपयुक्ततेवर अधिष्ठित नसलेल्या शिक्षणावर कंप- 
नीच्या नियंत्रक मंडळाने पुष्कळच जहाळ ठीका 
केली, असें शिक्षण निष्क्रिय उदासीनतेकडे नेण्याची 
शक्‍यता आहे अशीहि भीति त्यांनीं व्यक्त केली, * 
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अव्वल इंग्रजीमधील महाराष्ट्रांतील शिक्षणांची घडी ( १८१८ ते १८५० ) 


शिक्षणाच्या व्यावहारिक उपयुक्ततेकडे लक्ष 
पुणें कॉलेजवर कंपनीने ज्या पद्धतीनें टीका केली 
तिच्यावरून त्या काळांतील कंपनीच्या धोरणावर 
उपयुक्ततावादाची किती छाप होती याची. कल्पना 
येते. १८३०-३२ च्या पुढें आपल्या देशांत पदार्थ 
विश्ञानशास्त्र रसायनशास्त्र, शिक्षणशास्त्र, अर्थशास्त्र 
खगोलशास्त्र, गणित इत्यादि विषय आपल्यापुढें शिक- 
* विण्यांत येऊं लागले व याच विषयावर मराठींतून 
अथ प्रकाशित होऊं लागले. सरकारनें वेदांच्या 
अध्ययनापेक्षां या ' शास्त्रांच्या अभ्यासाला अधिकं 
उत्तेजन दिलें. यामागे इतर अनेक हेतंपैकी .एक 
प्रमुख हेतू म्हणून त्यांतील उपयुक्ततेचा उछेख 
करावा लागेल 
शिक्षण-प्रसार व सरकारी भूमिका. 
_ "शिक्षणाच्या आशयाप्रमार्णे राज्यसंस्थेचें कार्य 
काय असावें यासंबंधीं आरंभींच्या काळांत कंपनी- 
च्या वरिष्ठ मंडळांत. मतमेद निर्माण झाले. राज्य- 
संस्थेने शिक्षणप्रसाराच्या या कार्योत तटस्थपणाची 
भूमिका घ्यावी व या कार्याला फारसें उत्तेजन. देऊं 
नये र असा एक विचारप्रवाह प्रचलित होता तर सर- 
कारनें येथील रयतेला उदार शिक्षण द्यावें व राज्याने 
केबळ * तटस्थ - राज्याची ? भूमिका न घेतां 
लोककल्याणकारी राज्याची भूमिका घ्यावी असा 
दुसरा पक्ष सांगत होता, इंग्लंडमधीळ विचार- 
शोखांचें प्रतिबिंब या दोन्ही भूमिकेमध्ये पडलेले 
होतें. एल्फिन्स्टन, उत्तर कोंकणचे त्यावेळचे 
जिल्हाधिकारी मॅरिअट, संर चास मेर्टकॉफ हे 
उदार मतवादी होते तर अनेक सभासद येथें शिक्षण- 
प्रसाराच्या. कार्यास. कंपनीनें हातभार लावं नये अशा 
मतांचे होते. १८२० सालीं शिक्षणप्रसारासाठीं 


मुंबईला कांहीं प्रमुख व्यक्तींनी जमून “ नेठिव्ह स्कूल 
अँन्ड स्कूल बुक कमिटी? स्थापन केली, एल्फिन्स्टन 
यां कमिटीचे अध्यक्ष झाले व त्यांनी या संस्थेला 
मोठी व्यक्तिगत मदत केली. परंतु पुढें अशा प्रयत्नांना 
कंपनीच्या तिजोऱ्यांतून. रक्कम द्यावी असां प्रश्न पुढे 
आंला असतां एल्फिन्स्टनच्यां सछागार समितींतीळ 


सदस्यांनी कडाडून विरोध केला, पुढें २० वर्षानी 


म्हणजे १८४० सालीं या मंडळाचें 'बोड आफ एज्यू- 
केशन ? या निमसरकारी संस्थेंत रूपांतर झालें व 
त्यानंतर १४ वषोनीं या बाबतची कंपनीची भूमिका 
बदळून १८५४ मध्यें. सरकारचें खंतंत्र शिक्षण खातें 
सुरूं झालें, परंतु स्थूलमानाने १८१८ ते १८५० यो 
काळांत सरकारनें शिक्षण-प्रसाराच्या कार्यास फारसें 
उत्तेजन देऊं नये अशी त्यावेळीं भ्रूमिका होती. 
याकाळांत . उदारमतवादी प्रेशासक  शिक्षणप्रसाराचें 
कार्य कंपनी सरकारने अंगावर ध्यावें म्हणून वारंवार 
प्रयत्न करीत होते. शिक्षण-प्रसारामुळें या देशांतील 
लोक स्वातंत्र्य मागं लागतील अशी भीति व्यक्त कर- 
णारांना एल्फिन्स्टननें विचारळें, “' असें झालें तर 
त्यांत काय वावगे आहे ?.” र 


एल्फिन्स्टनप्रमाणें सर, चाळंस मेटकाफ यांनीं 
वरील प्रकारचा युक्तिवाद कॅला होता, ते म्हणतात : 
£ हिंदुस्थानांतील लोकांत ज्ञानाचा प्रसार झाला 
असतां तो आपल्या राज्यास बाधक होईल असें 
जर माझ्या प्रतिपक्ष्याचें म्हणणें असेल तर त्या- 
विषयीं मी मुळींच वाद करीत नाहीं आणि त्यास 
एवढेंच. सांगतो कीं, शानप्रसाराचा पुढचा 
रिणाम कसाहि साधक-बाधक व्हावयाचा असो. 
त्याविषयीं कांही. एक भय मनात न घरितां श्ञान- 
प्राीपासन जे लाभ होतात. ते हिंदुस्थानच्या लोकांस 
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न, भा, ८ 


ष्‌७ 


.... नवभारत 


:कळविषणें, हें आपल्या राज्यकर्त्यांचे मुख्य कतेव्यकमे 
आहे. हिंदुस्थानचा राज्यकारभार स्वहस्तीं ठेवण्यांस 
तेथील लोकांस अज्ञानांत राहूं देणें एवढेंच जर 
साधन आमचे हातीं आहे, तर आमचें राज्य हें 
'या देशावर एक मोठें विभ्न आलें आहे, असें 
म्हटलें पाहिजे. आणि हें अरिष्ट होईल तितक्या 
लवकर नष्ट होवो. अशी इच्छा केली पाहिजे. 
परेतु मला तंर असें वाटतें कीं हिंदुस्थानांतील लोकांस 
अज्ञांनी राहूं देणें हें आमच्या नाशास कारणीभूत 
होईल. हिंडुस्थानांतील लोकांत ज्ञानंद्वृद्धि झाली तर 


ती आमच्याच राज्याच्या बळकटीस अधिक जोर, 


आणील, असा माझा संमज आहे. ... त्यांची मनें 
आम्हाकडे वळतील आणि आम्हां राज्यकर्त्याच्या 
आणि त्यांच्यामध्यें जें तिऱ्हाइतपण आहे, तें दिवसे- 
दिवस कमी कमी होत जाऊन शेवटीं अगदी नाहींसें 
होईल आणि त्या योगाने उभयपक्षास पुष्कळ लाभ 
होईल, 0) . 
परंतु कंपनी सरकारनें शिक्षणंप्रसाराठा उत्तेजन 
द्यावें या पक्षाचा १८५० पर्यंत फारसा प्रभाव पडला 
नाही असेंच म्हणावें छांगेळ, त्याकाळांत सरकारने 
मुंबई इलाख्यांतील शिक्षणासाठी प्रतिवर्षी मंजूर 
केलेल्या तुटपुंज्या रकमेकडे पाहिळें म्हणजे याची 
प्रचीति येते. सर आर्स्केन पेरी यानें म्हटल्याप्रमाणे 
इंग्लंडमधील तत्कालीन एकेका शिक्षणसंस्थेचा खर्चहि 
सबंध मुंबई राज्याच्या शिक्षणावरीळ खर्चापेक्षा 
अधिक असेल, त्यांतूनहि एकतृतीयांशापेक्षां अधिक 
रकम एकट्या मुंबई शहराच्या बांट्याळा येत असे. 
म्हणजे या प्रांतांतील इतर अनेक खेड्यांची किती 
शैक्षणिक उपासमार होत असेल याची कल्पना 
केलेली बरी | 
मिशनऱ्यांकडून होणाऱ्या - 
शिक्षणप्रसाराविषयीं सरकारी धोरणें 
सरकारनें शिक्षण प्रसाराबाबत तटस्थपणाची भूमिका 
स्वीकारली होती, कदाचित्‌ या काळांत इंग्लंडमध्यें 


४ (4 


त्या काळांत रूढ असलेल्या तटस्थ राज्याच्या कल्पं- 
नेचा हा प्रभाव असेल परंतु सरकार, या कामीं 
मिशनऱ्यांनाहि उत्तेजन देत नव्हतें, वास्तविक इंग्लंड- 
मध्यें पुष्कळसे शिक्षणदानाचें कार्य चर्च ही धरमे- 
संस्था करीत होती आणि मिशनरी हें तिकडचें 


'शिक्षणप्रसाराचें मुख्य माथ्यम होतें. मध्य युगामध्ये 


याच संस्थेभोंवतीं तिकडील शिक्षणप्रसाराचा इति- 
हास पसरला होता. तरीदेखील इकडे त्यांनीं हे 
कार्य अंगावर घ्यावें असें सरकाराला वाटत नव्हतें, 
किंबहुना त्यांना या प्रांतांत फारसा संचार करूं देऊं 
नये असें या काळांत प्रारंभीं कंपनीचें धोरण होतें, 
त्यामुळें मिशनऱ्यामार्फत होणारा शिक्षणप्रसारहि 
मर्यादित झाला होता. मिरानऱ्यांच्या हालचालीवर 
बंधनें घालावी हें सांगताना एल्फिन्स्टन म्हणतो : 

“ विद्याप्रसाराच्या कामीं पाद्री लोक इतर 
युरोपिअन लोकांपेक्षा अधिक आस्थेबाईक असतात 
व त्यांना वेळहि पुष्कळ असतो, परंतु इकडे ते उप- 
योगी नाहींत, कारण आम्ही ब्राह्मणी राज्य विलयास 
नेऊन नुकतेच स्थानापन्न झालों आहों आणि अशांत 
पाद्मांना उत्तेजन देऊं लागलों तर परिणाम भयंकर 
होतील, ? | 
मिशनऱ्यांचें कार्य 


मिशनऱ्यांच्या शिक्षणविषयक कार्याला वरील 


घोरणामुळें बंधनें पडलीं, परंतु तरीदेखील त्यांनी 
चिकाटीनें यथाशक्ति आपटे कार्य केलें, अर्थात्‌ 
त्यांच्या कार्याची कक्षा सुंबई, धुळे, अहमदनगर 
अशा चार-दोन वेचक शहरापेक्षा अधिक दूर जाऊं 
शकी नाहीं, १८१३ साली मुंबई येथें अमेरिकन 
मराठा मिशनची स्थापना झाली. व कोळ्या-माळ्यांत 
त्यांनी शिक्षणप्रसाराचा प्रयत्न सुरूं केला, 

१८२० साली अमेरिकन मिशनच्या मुंबईमध्ये 
सुमारें २१ शाळा झाल्या, त्यामधून अंदाजे १०५० 
मुळे शिक्षण घेत होतीं, त्यानंतर ११ वषानी म्हणजे 
१८३१ मध्यें ही संख्या २१ वरून ३४ वर गेली 


अव्वल इंग्रजीमधील महाराष्ट्रांतीळ शिक्षणाची घडी ( १८१८ ते १८५० ) 


__ . विद्याथ्यांची संख्या जवळ जवळ दुप्पट म्हणजे 
दोन हजारापर्यंत गेली, 


स्कॉटिश मिशनने दक्षिण कोंकणची भूमि 
आपल्या कार्यासाठी निवडली व तेथें हर्णे, 
चाणकोट इ० गांवीं शाळा सुरू केल्या, १८२७ 
सालीं या मिशननें ८० शाळा सुरूं केल्या होत्या ब 
तेथे सुमारें ३००० विद्यार्थी शिक्षण घेत होते, 
स्त्री-शिक्षण : त्यांतील अडचणी 

या मिशंनऱ्यानी मुलांच्या प्रमाणे मुलीच्या शिक्ष- 
णासाठीं प्रयत्न केले. १८२४ मध्ये अमेरिकन 
मिशननें मुंबईत पंहिळी मुलींची शाळा काढली. 
१८२६ साली या मिरानने आपला पसारा वाढवीत 
चाढवीत शाळांची संख्या नऊ पर्यंत नेली. या ९ 
शाळामधून २१० मुली शिक्षण घेत होत्या. त्यानंतर 
स्कॉटिश मिदान तर्फे १८३० सालीं मिसेस विल्संन 
यांनी मुंबई येथें सहा शाळा काढल्या व तेथें सुमारें 
२०० मुलींची सोये केली. 


या काळांत स्त्री -शिक्षणाचा प्रसार करीत अस- 
तांना मिशनऱ्यांना मुख्य अडचण येई ती बाल- 
विवाह पद्धतीची ! मुळी शाळेंत दाखळ झाल्यानंतर 
२-३ वर्षातच बहुधा ती लय होऊन सासरी रवाना 
होई. त्यामुळें या काळांत मिशनरी अतिदांय निरु- 
त्साही होत. 

इ, स. १८३६ साली स्कॉटिश मिशनने मुंबईत 
ऱचालविलेल्या मुलींच्या शाळेंत १८९ विद्यार्थिनी 
शिक्षण घेत होत्या. या मुलीचें वर्गीकरण जातवार 
पद्धतीनें केल्यास तें. समाजरशास्त्रदृष्टया महत्त्वाचें 
ठरल्यावा'चून. राहणार नाही म्हणून हे आंकडे पुढें 
देत आहे: 


प्रॉस्टेस्टंट द 
रोमन कॅथॉलिक ९ 
ज्यू 1-1 


क 


मुसलमान ८] 
पारशी ५७ 
द्डु ९१४४ 
| . १८९ 

हिंदूंचे वर्गीकरण 
मराठा ७६ 
भंडारी २० 
कोळी द 
कांमाठी डड 
सोनार न 
कासार र 
माळी र 
धोबी रड 
साळी वि 
मद्रासी १ 
ब्राह्मण र 
महार २५ 
१४ड्ड 


वरील वर्गीकरणावरून दृष्टिक्षेप टाकला तरी या 
काळांत उच्च ब्राह्मणवर्ग या मिशनरी शाळांकडे 
- जाण्यास किती अनुत्सुक होता याची कल्पना येते, 
मिशनऱ्यांचा सर्व शिक्षणप्रसार समाजाच्या तथाकथित 
खांळच्या थरांत अगदी प्रारंभापासून होता असें 
बरीळे वर्गीकरणावरून दिसतें, 
लॉडे मेकॉले थोंचें धोरण 

याच काळांतील शिक्षणविषयक धोरणाबद्दल 
महत्त्वाचा निर्णय म्हणजे १८३३ सालचा लॉड 
मेकोळे यांचा “ झिरपण्याचा सिद्धान्त ? होय. या 
देशांत शिक्षणप्रसार करण्यासंबंधी लॉर्ड मेकॉले 
यांनी आपले कांहीं विचार मांडळे, याचा परिणाम 
केवळ याच कालखंडांत नव्हे तर पुढील कांहीं 
द्शकांवरंहि त्याचा परिणाम झाला. शिक्षण प्रथम 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 


नवभांरत. 


समाजांतील वरच्या थराला द्यावे, या थरांतील 
लोकांनीं हें ज्ञान त्यांच्यापेक्षा खाळच्या थरांतील 
लोकांना द्यावें व याच क्रमानें शिक्षण झिरपत झिर- 
पत समाजाच्या तळभागापर्यंत पसरावे अशी या 
सिद्धान्तामार्गे कल्पना होती, महाराष्ट्रांतील तत्कालीन 
सर्व प्रमुख नेत्यांवर या सिद्धान्ताचा परिणाम. झाला 
होता, १८८८ सालीं महाराष्टांत डेकन एज्युकेशन 
सोसायटी स्थापन करून उच्च महाविद्यालयीन शिक्षणा- 
च्या प्रसाराचा प्रयत्न झाला. त्यामागे इतर कांही 
सिद्धान्ताप्रमाणे लॉड मेकॉले यांचा वरील सिद्धान्तहि 
कार्य करीत असावा असें वाटतें. महाराष्टातील 
कर्तबगार पिढीनें आपले लक्ष दुय्यम आणि त्यांतहि 
विशेषतः महाविद्यालयीन शिक्षणावर केंद्रित केलें 
होतें. त्यांच्या मनावर प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष रीत्या 
वरील विचाराचा पगडा असावा, याचा परिणाम 
महाराष्ट्ंतीळ शेक्षणिक इतिहासावर मोठा झाला 
आहे. म, फुल्यांनी या वरील सिद्धान्ताला पाठिंबा 
न देतां येथे शिक्षणप्रसारासाठीं सक्तीच्या प्राथमिक 


मोफत शिक्षणाचा आग्रह धरला, इतकेंच नव्हे तर. 


१८५१-५२ पासून आपल्या कार्यास त्यांनी प्रारंभ 
केळा व १८८३ सालीं हंटर कमिशन समोरील 
साक्षींत या विचाराचा आग्रह धरला, महाराष्टांतीळ 
िक्षणप्रसाराच्या इतिहासांत वरील सिद्धान्ताळा वी 
न्यसाधारण महत्त्व आहे, 


नवसमाजाचे स्व - 


“ आपल्या राष्ट्राची मान उंच व्हाबयाला पाहि 
असेल तरं आपल्या समाजांतून असे असंख्य लोक 
निघाले पाहिजेत कीं, ज्यांना आतां घन म्हणजे केवळ 
भोगसाधन वाटत नाहीं. तें सेवा करण्याचें साधनं 
वाटते व इतरांचे सुख पाहून खरंखुरं समाधान लाभते, 
अर्स ' होईल त्यावेळीं आपल्याला आजच्यासारखी 
निर्जाव माणसे कोठें दिसणार नाहींत: सर्व लोकांना 
काम पुरवर्णे समाजाला शक्‍य होईल. लुळे, पांगळे, 
व रोगी रस्त्यामध्ये उभें राहून आपली करुण कहाणी 
केविलवाण्या मुंद्रेनं सांगतांना आढळणार नाहींत, अला 
लोकांना राहण्याची स्वतंत्र सोय केली जाईल, मिक्षा 
मागण्याची प्रश्चत्ति स्वाभिमान निर्माण झाल्यामुळें. 
नाहीशी होईल, तसेंच समिक्षा मागण्याचा प्रसंग 
कोणावर येणार नाही, याची समाज दक्षता घेइल: 
स्त्रियांना आदरानें वागविले जाइल, पैश्याच्या लोभार्ने 
शरीर विक्रय करणें हा गुन्हा होईल, आज आपल्या 
जवळजवळ ३० लाख भगिनी देहाचा व्यापार मांडून 
नरकांतील जीवन जगत आहेत. त्यांची मुक्तता करतां 
येईल आपल्या उदरनिर्वाहासाठी कोठल्याहि स्त्रीला 
आपल्या देहाची विटंबना करावयास लागावी ही गोष्ट 
प्रत्येक पुरुषास लांछनास्पद वाटेल, अशा प्रकारच्या 
सुखी समाजाचें ,चौरस संघटन ब नैतिक संबर्धन हच 
आपल्या सरकारचे ध्येय असलें पाहिजे. गांधीजींनी 
अशा प्रकारच्या राज्याळाच रामराज्य हँ नांव दिलें 
होतं, त्या दिशेनें प्रयत्न करण्यांतच कॉंग्रेसची इति- 
'कतेव्यता -आहे; ” 


“ण नाशीक कांग्रेस 


पुस्तक-परामदा - 


'रत्वागिरी कलेक्‍्टोरेट : संपादक 'ब प्रकाशक ग्रा. 
आर. डी. चोक्‍्सी, आयर्विन रोड; पुर्ण, प्र, सं. २१८ 
किं. ८८ -झ, 

१८१८ ते १८५० या काळखंडाला महाराष्ट्राच्या 
सामाजिक व आर्थिक जीवनांत विश्षेष महत्त्व आहे. 
कारण 'महाराष्ट्राच्या पुढील सवे जीवनाच्या पायाभर- 
णीचें कार्य या काळांत झालें आहे. परंतु दुर्दैवाने आतां- 
पर्यंत महाराष्ट्रांत झालेलें सर्ब संशोधन प्रायः शिवकाला- 
पासून तो पेशवाइच्या अस्तापर्यंत झालें आहे व 
१८१८ ते. १८५० हा अत्यंत महत्त्वाचा कालखंड 
उपेक्षित राहिला आहे. या दृष्टीनें प्रा. आर, डी. चोक्सी 
यांनीं पेशवे दप्तरामध्ये अनेक वर्षे उपेक्षित राहिलेली 
कागदपत्रे चाळून, संपांदित करून महाराष्ट्राच्या महत्त्वा- 
च्या परंतु दुलेक्षिलल्या जीवनावर प्रकाश टाकण्याचा 
क्ेछेला हा प्रयत्न स्वागताह आहे. 

त्यांच्या या संशोधनाचे दुसरे वैशिष्टय . म्हणजे 
आतांपर्यंत आपल्याकडे झालेलें पुष्कळसे संशोधन 
राजकीय 'प्रश्नांमोंबतीं रुफलें 'गेळेंळें आहे. ह्य देश 
इतकीं वर्षे राजकीय दास्यांत 'असल्यासुळें कदाचित 
राजकीय प्रश्नाच्या संश्योधनाला जास्त महत्त्व आलि 
असेल, पंरंतु आपणांस आपल्या जीवनाचे सर्वांगीण 
दरीन घ्यायचें असेल तर रांजकौय अंगाबयेबर सामा- 
जिक 'ब आर्थिक अंयांचेहि संद्योधन झालें पाहिजे. 
आपणाकडील संशोधकांनी गत. जीवनांतील सामाजिक 
आर्थिक अंगाकडे द्यावें इतर्क लक्ष दिलेलें नाहीं. या 
दृष्टीनें या ग्रेथांल पेंंवाई नंतरच्या 'जीवनामधील 
सामाजिक व आर्थिक जीवनाचा वेध घेण्याचा 'केलेळा 
प्रयत्न अभिनेदनीय आहे. 

या ग्रंथांत रत्नागिरी जिल्ह्यांच्या कलेक्टरांनीं सचि- 
बाळयांतील 'चिटणीशांना लिहिळेळीं घ चिंटणीसांनी 
कलेक्टरांना लिहिलेली सुमारें २५ पर्त संपादिन केलेलीं 
आहेत. व पत्राचा काल १८२१.ते १८२९ हा आहे. 
था पत्रामधून तंत्काठीन कोंकणांतील सामाजिंक-व 
आर्थिक जीवना चीं अनेक अंगे प्रतिनिबित झालेलीं 
आहेत. र 

रतनागिरी जिल्ह्यामधील पहिली ठळकपणे 'जाण- 
वणारी गोष्ट म्हणजे तेथील अपरिमित दाख्यि ! 
पेशवाईच्या अस्तानंतर विरोषतः कोंकणांतील दारि- 


$.: 


ज्याला अंधिक भरते आलें, 'पेशवाईच्या काळांत पुण्या- 
हून 'द. म. 'पेशाचा प्रवाह जर कोणत्या बाजूला बाहेत 
असेल तर 'तो कोकणाकडे | 'कारण कोंकणपट्टीमधील 
अनेक लोकव पेशव्यांच्या दरबारीं नोकरीस होते, 
त्यामुळें पेशवाईच्या विनाशानंतर 'त्याचा जास्तींत 
जास्त फटकारा-कोणांला बसला असेल तर तो कोंकणे- 
पट्टीला | आधथिकदृष्ट्या हा विभाग इतक्या वाईट 
अबस्थेला गेला होता कों लोकांना दिवसांतून 'एकदा 
पोटभर जेवण मिळणे हौदेखील त्यांना चेन वाटे. 
(पा, नं. १५६ ) सामान्य माणसे झाडपाला खाऊन 
दिवस काढीत असत, ग्रंथांतील हें वर्णन बा*्चून 
अंगावर शहारे येतात. आतां हा काळ उल्टून सुमारे 
१२५ वर्षे झालीं आहेत. परंतु तेथील गरीबीमध्ये 
उल्लेखनीय बदल झाला आहे असे वाटत नाहीं. 
कोंकणमधील दारिद्याचा प्रत्यय तेथील जकातीच्या 
उत्पन्नावरूनहि येतो. १८२४ सालांतींळ या जकातीच्या 
उत्पन्नाचा एक तक्ता या ग्रंथांत दिला आहे. त्यामध्ये 
फक्त सर्व वर्षांत तुपाची आयात ६ हजारांची झालेली 
दिसेल तर रेशमाचे 'कापड फक्त १३ हजाराचे आलिळे 
आढळेल, इत्तर पदार्थाची आयातहि अश्याच प्रकारची 
आहे. 
अव्वल इंग्रज्ञांच्या या काळांत रत्नागिरी जिल्ह्यांत 
९४ निरनिराळीं नाणी प्रचारांत होतीं आणि या नाण्यां- 
चें परस्पराशीं प्रमाण नेहमीं भिन्न ' असे. त्यामुळे 
सामान्य माणसांची मोठी फसगत होई, याचा जास्तीत 
जास्त फायदा जर कोणी घेतला असेल तर तत्कालीन 
सराफ वर्गाने ! (पा. नं. ८५ ) इंग्रजांनी आपल्या 
राज्याची घडी चसवितांना आधीं या नाण्यांच्या प्रमाणांत 
एकसूत्रीपण आणण्याचा प्रयत्न केला. जो गोंधळ र्‍या 
नाण्यामर्ध्ये तोच प्रकार वजनें व मार्वे यामध्ये |! याचा 
अनिष्ट परिणाम तत्कालीन आर्थिक जीवनावर होत 
असावा. त्यामुळें इंग्रजांनी प्रथम या क्षेत्राकडे लक्ष 
देऊंन त्यांच्यामध्ये सुसत्रपणा निर्मीण केला. 
बरील प्रश्भाप्रमाणें या काळांत इंग्रजांना जाणवणारा 
दुसरा प्रश्नं म्हणजे तेथील दळणवळणाचा ! या भागात 
सह्याद्रीच्या रांगा अधूनमंधून बसरलेल्या आहेत. 
त्यामुळें रस्ते तयार करणे आति खर्चाचे कास ! पेश 
बाईमध्ये मराठ्यांनी 'कधी रस्ते तथार करण्याकडे फोर्स 


नवभारत 


लक्ष दिलेळें नसावें असें वाटतें. या भागांत दळणवळ- 
णाची सोय नसल्यामुळें त्याचे दोन परिणाम झाले होते, 
सामाजिक जीवनांत विचारांची देवाणघेवाण करण्याची 
सांधनें नसल्यामुळें तेथें स्थितिशीलता आली होती. व 
' दुसरें म्हणजे चोराचिलटांचे त्यामुळें चांगलें फावले 
होतें. कोंकणांतील घेरे लांब लांब व आसपास दडायाला 
डोंगराच्या रांगा त्यामुळें तर हा प्र्न अधिक गुंतागुं- 
तीचा झाला होता. 
या दिवाय ग्रंथांतील १,१२,१७,१८,१९ व २१ 
या पत्रांमधून तेथील शेतसारा, खोती पद्धति या बद्द- 
लची माहिती मिळते. त्याचप्रमाणे मीठ उत्पादनासंबंधीं 

निर्माण झालेल्या प्रश्नांचे दशन आपणास ६, १३, १४, 

२०, २२ या पत्रांमधून घडेल, 
इंग्रजांनी रत्नागिरी जिल्हा ताब्यांत घेतला तो 

४. एप्रिळ १९१८ रोजीं | म्हणजे पुणें कबजांत घेतल्या- 
नंतर लागलीच इंग्रजांनी कोंकणांत फौज पाठवून तो 
मुलूख ताब्यांत घेतला, परंतु ग्रंथांतील संपादित केलेलीं 
पत्रे ही १८२१ सालांपासूनचीं आहेत, मधील दोन 
वेषीतील कागदपत्रे कदाचित्‌ पेशवेदसतरांत उपलब्ध 
नसावींत, कारण अब्वळ इंग्रजीमध्ये पुष्कळ कागद- 
पत्रांची नासधूस झालेली आहे, 

इुसरें म्हणजे हीं सवे पर्त्रे एका इंग्रज अधिकाऱ्याने 
दुसऱ्या इंग्रज अधिकाऱ्यास पाठविलेलीं आहेत. म्हणजे 
हें चित्रण प्रायः इंग्रजांच्या दृष्टिकोनांतून झालेलें आहे, 
या माहितीळा पूरक असा मराठी व इतर देशी भाषें- 
तून कांहीं मजकूर मराठी जाणणाऱ्या संशोधकांनी उजे- 
डांत आणला तंर या कालखंडाच्या अभ्यासास आणखी 
मदत होईल. 

' पेशवे दस्तरांत सुमारे ३० हजार रुमाळ अनेक वषे 
उपेक्षित अवस्थेंत पडून आहेत. या महासागरांतून 
अत्यंत चिकाटीने, परिश्रमाने, कोणत्याहि संस्थेचं 
साहाय्य नसतांना प्रा. चोक्सी यांनीं आतांपर्यंत ७-८ 
ग्रंथांतून अनेक पत्रें संपादित केलेलीं आहेत. सर्व हिंदु- 
स्थानांत संशोधकामध्यें या कालखंडावर इतक्या 


चिकाटीने संशोधन करणारे दुसरें संशोधक नाहींत, या 
डष्टीनें.त्यांनी आपल्या या कार्यांत महाराष्ट्राच्या जीव- 
नावर महत्त्वाचा प्रकाशा फेकला आहे. याबद्दल. त्यांचें 
अंतःकरणपूवक अभिनंदन केलें पाहिजे, 

- मा. प. मंगुडकर 
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अल्प बचत योजनेत 
तुम्ही पैसे गुंतविणे 


जरी 


7 चि 


ट्र राप्ट्राला मदत करणें व र 
आपलें क्षित करणं होप, 


आपलें भवितव्य सुर 


अल्प वचत योजना ही प्रत्येक व्यवतीसाठीं आहे आणि 
या योजनेत पैसा गुंतविणारा प्रत्येक हसम केवळ भापला 
ऱ्य तो राष्ट्र- 


वैसा सरकारी रोज्यांत गुंतबोत नाहीं तर ९ 

उभारणीच्या कार्यीत सहगागी होत असतो. भारताची 
प्रगति मठभर व्यवतींउर भवलंबून नून श्रम कल्ला छाणि 
बचत वरून या महान दार्यातीज आपला वांटा उचलणाऱ्या 
बहभन समाजावर ती असळंवून आहे. नवभारत निमितीच्या 
ह्या प्रचंड कार्यास हातभार लावण्याचा मान आपल्याला 


ड > ट्क >. 
मिळाला आहे याबद्दल प्रत्येजास अभिमान वाटला पाःदजे. 


या योजनेत पुढीळ प्रकारांनी पेसा गुंतविता 
येईल (१) पांच रूपये किवा पांचाच्या पटीतील 
रकमेइतवी, १२ वृर्षे मुदतीची नॅशनल सेव्हिंग 
सर्टिफिकिटें विकत घेऊन (२) १०० रू. अणि 
त्याच्या पटीतील रकसेशतकळी १० वर्षांच्या 
मुदतीची टेझरी सेव्हिंग डिपॉसिटें घेऊन. (२) 
पोस्टांत खाते उपडून किढा/आणि (४) १५ वर्षं 
गुंदतीची अन्युर्टी पिकत घेऊन. 


पोस्ट भॉफिसांत, जिल्ह्याच्या भब्यल कारळुजाकडे दिंव। तुमच्या विभागांतील 


सबिस्तर नाहितीसाठी नजिकच्या प 
ी डर 
आहय गुंतवा. 


होजनळ सेव्हिंग्ज भॉकिसच्या वोणत्याहि अधिका-याकडे थोकशी करा. 
सरकारच्या प्रमिध्दी खात्यातर्फ प्रकाशित 


रचत योजनेत पेसे 
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नवभारत ठे 

रॉ. ७५ 'छो>*५ 

(ः १ अमृतमहोत्सवी, । रि 
र 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास भ्टी र जी 
न व्य ग 1 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 6 यी 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 
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सर्ये कृमिकीटक नष्ट करण्याच्या 
एका नवीन मोहिमेचा भाग आहे. _ 
फिलट पासून संरक्षण मिळवि- 
र्‍चा उपाय शोधण्यासाठी अहोरात्र 
खपणाऱ्या कीटकांतील प्रमुख 
. शञास्रशांनीं निराश होऊन आपले 
प्रमत्न सोडून दिल्याचे समजतें. 
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बळी घेतले ! 
मरून पडलेली आढळून आलीं. 
उघडकीस या शांत व गलिच्छ वस्तीत द्दा 
अति भीषण प्रकार उघड' 
आला. त्या वसाहतींत शांतपणें दाम ळकत 
| सौ. सुठण्याचें कारण अद 
जीवन घालविणारे श्री. व 


काल मोरीनगरमध्यें खुनाचा एक 
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ओंगळ झुरळ आणि तयांची चार नाही. तथापि, माहितगार गोटां- 
मुले प्ल्ट या अति भयंकर च्या मर्ते, मोरीनगरमधील हा 
मु 


कीटकनाशकानें गुदमरल्यासुळें प्रकार म्हणजे घरांतून आढळणारे पणा 
टं 9 ह 


““. आलां आपली धडगत *"". 


“... दिसत नाहीं! 
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